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SUNUÞ

Kur’ân-ý Kerîm’in ihtiva ettiði hidâyeti insanlýða açýklayan ilimlerin
baþýnda “Tefsir” ilmi gelir. Kur’ân’ýn nâzil olduðu asýrdan günümüze ka-
dar yazýlan yüzlerce, hatta binlerce tefsir eseri bu iþi gerçekleþtirmeye
çalýþmýþtýr. Fakat þu sebeplerden ötürü, toplumumuz bu kitaplardan layýký
veçhile istifade edememektedir.

1- Bu eserlerin ekserisi, çok hacimli olup, ortalama 10-15 ciltlik bir
yekun teþkil etmektedir.

2- Bu tefsirler muayyen konulara göre yazýlmýþ olmayýp âyet-i kerîme-
lerin sýralarýna göre, âyet içindeki cümle ve kelimelerin bulunduklarý konu
bütünlüðü içinde deðil, yer yer serpiþtirilmiþ olarak ele alýnmýþtýr.

3- Tefsirlerin ekserisi Arapça’dýr.

4- Tefsirlerin ekserisi ihtisas ehline hitap etmektedir. Yani; sarf, na-
hiv, lügat, belâgat gibi alet ilimlerini iyice öðrenmiþ yüksek seviyede din
ilimleri talebesine göre yazýlmýþtýr.

Oysa çaðýmýzda insanlarýn vakitleri iyice azalmýþtýr. Ayrýca kültür
yaygýnlaþmýþ, dînî öðrenim yapanlarýn dýþýnda kalan bir kýsým aydýnlar da
Kur’ân’ýn hidâyetini öðrenmeye yönelmiþtir. Bunu da Kur’ân’ýn esas mak-
satlarýný, belli baþlý konularda insanlara verdiði bakýþ açýsýný öðrenmek su-
retiyle gerçekleþtirmek istemektedirler. Meselâ: Kur’ân’a göre Allah, âhi-
ret hayatý, vahiy ve nübüvvet, fert olarak insan, toplum içinde insan, Ehl-i
Kitap, ibadet, iþ hayatý, âile, günah, sorumluluk gibi konular bunlardan
bazýlarýdýr.
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Onun içindir ki asrýmýzda Arap kardeþlerimizin et-Tefsiru’l-Mevduî,
bizim “konulu tefsir” dediðimiz bu tefsir türü ortaya çýkmýþtýr. Bu tarz
tefsirler, Kur’ân-ý Kerîm’i iyice taramak suretiyle, muayyen bir konudaki
âyetleri tespit ettikten sonra, ilgili hadisleri ve müfessirlerin açýklamalarýný
göz önünde bulundurarak, bir plân dahilinde konuyu sunmaya çalýþýrlar.
Yazýlýþ tarihlerine göre bu tür eserlerden þunlarý misal verebiliriz:
Kur’ân’a Göre Ahlâk (M. Draz), Kur’ân’a Göre Âhiret Hayatý (Subhî Sa-
lih), Kur’ân’da Ulûhiyyet (Suat Yýldýrým), Kur’ân’a Göre Kâinattaki Þer
Problemi (Lütfullah Cebeci), Kur’ân’a Göre Günah Kavramý (Sadýk Kýlýç),
Kur’ân’da Ulûhiyyeti Tanýtma Metodu (Veli Ulutürk), Kur’ân’a Göre
Münâzara ve Tartýþma Metodu (Y. Þevki Yavuz), Kur’ân-ý Kerîm’de Âdâb-ý
Muaþeret (Zeki Duman).

Kur’ân-ý Kerîm’in bariz özelliklerinden biri de onun ikna etme meto-
dudur. Zira Kur’ân bütün insanlýða gönderildiðinden dünyada mevcut çe-
þitli sapýklýklarý giderip insanlarý irþat etme iþlevini yerine getirmektedir.
Bunu yaparken de onlarýn akýllarýna ve kalplerine hitap etmekte, birtakým
delillere dayanmaktadýr.

Elinizdeki kitabýn yazarý Dr. Muhammed Çelik Bey, önce bürhân,
hüccet, nazar, tefekkür, tedebbür, rüþd, beyyine, itminan vs. gibi ikna ile ilgi-
li olarak kullanýlan kavramlarýn Kur’ân’da tuttuðu yeri ve onlarýn anlam-
larýný açýklar. Daha sonra Allah Teâlâ’nýn varlýðý ve kemâl sýfatlarý, âhiret
hayatý, nübüvvet, Kur’ân’ýn kaynaðý, Kur’ân’ýn Allah’ýn sözü olmasý gibi
Kur’ân’ýn esas hedeflerini, Kur’ân’ýn ikna konularý yaptýðýný belirler.

Daha sonra “Ýkna Mekanizmalarý” baþlýðý altýnda aklî muhakeme,
tebliðde tedric, emir ve nehiylerde tedric özellikleri, tekrarlama üslûbu ve
bu üslûptaki çeþitlilik, vicdaný harekete geçirme, Kur’ân’la öðüt verme,
kýssalarý ve tarihî olaylarý insanlara ders verme iþinde seferber etmesi, me-
seller getirerek etki uyandýrmasý, Kur’ân tasvirinin canlýlýðý gibi ikna özel-
liklerini iþleyerek, onun bu konularda insanlýðý nasýl irþad ettiðini gösterir.

Kur’ân’ý dikkatle okuyan kimse, birkaç sayfa okumakla bile ondaki ik-
na özelliðinin farkýna varýr. Fakat sýrf bu konuyu iþlemek için yazýlmýþ der-
li toplu bir eseri okursa, meselenin Kur’ân’daki geniþ boyutlarýný bir konu
bütünlüðü içinde inceleme imkâný bulur. Ayrýca, Kur’ân’ý hiç tanýmayan
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ama onun insanlýða mesajlarýný öðrenmek isteyen gayr-i müslimler de
okuyup istifade edecekleri bir kitap elde etmiþ olurlar.

Müellif konusu ile ilgili âyetleri tek tek incelemiþ, onlarý deðerlendi-
rirken tefsirlere müracaat etmiþ, neticeleri makûl bir plân çerçevesinde
sunmuþtur. Kur’ân’ýn ikna özellikleri konusunda hususiyle faydalandýðý
bazý kaynaklarýna atýfta bulunmayý ihmal etmemiþtir. Okuyanlara çok þey
kazandýracaðýný ümit ettiðim bu çalýþmanýn, Kur’ân kültürünün ve Kur’ân
hidâyetinin toplumumuza mal edilmesinde önemli bir rol oynayacaðý ka-
naatindeyim. Deðerli müellifi tebrik eder, Cenâb-ý Allah’dan bu çalýþ-
masýný semereli kýlmasýný diler ve daha nice baþarýlý eserleri yazmaya mu-
vaffak kýlmasýný niyaz ederim.

Prof. Dr. Suat YILDIRIM
10.06.1996, Ýstanbul

Sunuþ
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(s.a.s.) : Sallallahu Aleyhi ve Sellem
b. : Ýbnu

Bkz. : Bakýnýz
Çev. : Çeviren
DÝB : Diyânet Ýþleri Baþkanlýðý
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Krþ. : Karþýlaþtýrýnýz
md. : Madde
Nþr. : Nâþir

s. : Sayfa
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1. Fâtiha
2. Bakara
3. Âl-i ’Ýmrân
4. Nisâ
5. Mâide
6. En’âm
7. A’râf
8. Enfâl
9. Tevbe
10. Yûnus
11. Hûd
12. Yûsuf
13. R’ad
14. Ýbrahim 
15. Hicr
16. Nahl
17. Ýsrâ
18. Kehf
19. Meryem
20. Tâhâ

21. Enbiyâ
22. Hac
23. Mu’minûn
24. Nûr
25. Furkân
26. Þu’arâ
27. Neml
28. Kasas
29. Ankebût
30. Rûm
31. Lokmân
32. Secde
33. Ahzâb
34. Sebe’
35. Fâtýr
36. Yâsîn
37. Sâffât
38. Sâd
39. Zümer
40. Ðafir (Mümin)

41. Fussilet
42. Þûrâ
43. Zuhruf
44. Duhân
45. Câsiye
46. Ahkâf
47. Muhammed 
48. Feth
49. Hucurât
50. Kâf
51. Zâriyât
52. Tûr 
53. Necm
54. Kamer
55. Rahmân
56. Vâký’â
57. Hadîd
58. Mücâdele
59. Haþr
60. Mümtehine
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61. Saf
62. Cumu’a
63. Münâfikûn
64. Teðâbun
65. Talâk
66. Tahrîm
67. Mülk
68. Kalem
69. Hâkka
70. Meâric
71. Nuh
72. Cin
73. Müzzemmil
74. Müddessir
75. Kýyâmet
76. Ýnsan
77. Mürselât
78. Nebe’

79. Nâzi’ât
80. Abese
81. Tekvîr
82. Ýnfitâr
83. Mutaffifîn
84. Ýnþikâk
85. Burûc
86. Târýk
87. A’lâ
88. Ðaþiye
89. Fecr
90. Beled
91. Þems
92. Leyl
93. Duhâ
94. Ýnþirâh
95. Tîn
96. Alak

97. Kadr
98. Beyyine
99. Zilzâl
100. Âdiyât
101. Kâri’a
102. Tekâsür
103. Asr
104. Hümeze
105. Fîl
106. Kureyþ
107. Mâ’ûn
108. Kevser
109. Kâfirûn
110. Nasr
111. Tebbet
112. Ýhlâs
113. Felâk
114. Nâs
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ÖNSÖZ

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ifadesiyle, “her vadide ve mevsimde devþir-
tilmeyi bekleyen, tazeliðini hiç yitirmeyen turfanda bir meyve gibi olan
Kur’ân”, nesiller boyunca araþtýrmacýlarýn meþgûliyet alaný olmasýna rað-
men, hâlâ bahse konu sahasý geniþ, kaynak bakýmýndan bereketlidir; bir
nesil, onda en son merhaleye vardýðýný düþündüðü anda, karþýsýnda her
araþtýrmacýnýn gücünü aþacak derecede geniþ bir ufuk açýlýr. Bu hep böyle
devam eder; onun hayran býrakan hüküm ve hikmetleri hiç tükenmez.
Çünkü, “O’nun bir nüzûlü vardýr, bir de tenezzülü. Nüzûlü geçmiþtir ya-
ni Kur’ân inmiþtir. Tenezzülü ise, kýyâmet ânýna kadar bâkidir.”
Binâenaleyh, yeni tefsirler hazýrlamaya, taze mevzûlar tetkik etmeye veya
önceki mevzûlarý yeniden ele almaya olan ihtiyaç hiç eksilmez. Bu, Kur’ân
i’câzýnýn bir ifadesi; onun “her gün, her an yeni bir iþte olan Allah Te-
ala’nýn” (55/29) kelâmý olmasýnýn bir tezâhürüdür.

Ýnanç esaslarýnýn birinci derecedeki kaynaðý Kur’ân olduðundan, bu
esaslarýn çaðýn idrâkine sunulmasýnda tâkip edilecek yollarýn ve usûllerin
Kur’ân’dan tespiti cihetine gidilmesi de tabiî hatta zarurîdir. Þu kadar var
ki, bu ikinci kýsým yani Kur’ân’ýn inanç esaslarýný sunmasýnda tezâhür
eden husûsiyetler üzerinde yeteri kadar durulmamýþtýr. Halbuki, “iman
esaslarýnýn Kur’ân’dan alýnacaðýna dâir Müslümanlarýn ittifâk halinde” ol-
duðu realitesi göz önüne alýnýrsa, bu esaslarý beþerin idrâkine sunmak için
Kur’ânî usûllerin tespitinin ne derece ehemmiyet arz ettiði kendiliðinden
ortaya çýkar. Zira, üç milyon kilometrekare yüzölçümünde bir ülkenin, sa-
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dece üç yüze varmayan maktûl ve þehide* mukâbil fethedilmesi ve daha
sonra ayný hareket tarzý ile Hulefa-i Râþidin devrinde bu defâ üç kýtada
hâkimiyet kurmanýn esas unsurunun, Kur’ân’ýn bu iknâ kuvveti olduðun-
da þüphe yoktur. Demek ki, ebedî ilâhî mesajýn insanlara tebliði ve benim-
setilmesi bazýlarýnýn iddiâ ettiði gibi “kýlýç zoru” ile deðil, bu mesajýn ilâhî
kaideler, usûller ve esaslar çerçevesinde muhataplara sunulmasý ile olmuþ-
tur. O halde bu usûllerin tespiti önem arzetmektedir.

Diðer tarafta, dînî vazifeleri deruhte etmiþ kimselerin beklendiði ka-
dar tesirli olamamalarýnýn sebebi, iddialarýný parlak ve mübâlaðalý göster-
mek olduðu, binâenaleyh muhataplara tesir için iddiayý ispat ve hakikatý
arayan kimseyi iknâ etmek gereðine iþâret edilmiþtir.

Kur’ân’ýn temel meseleleri Ulûhiyyet, Nübüvvet ve Âhiret’tir. Ýknâya
konu teþkil eden meseleler bunlar ve onlarýn þubeleri durumunda olan
Kur’ân’ýn Allah tarafýndan gönderildiði vâkýâsý ve Hz. Muhammed’in
Risâletinin hakkaniyetidir. Kur’ân, sýrf inanmýþ olmak için inanmayý iste-
mez, lâkin devamlý olarak düþünmeye, tefekküre, tahkik etmeye dâvet
eder. Binâenâleyh, imânýn aklî temellerini inþâ edip, bunlarý saðlam-
laþtýrmayý hedeflediðinden, bu esaslardan bir veya birkaçýnýn araþtýrma
konusu yapýlmasý, hicrî ilk asýrlardan günümüze kadar uzanmaktadýr. Me-
selâ, Kâsým b. Sellâm (Ö: 224/838), Kitâbu’l-Ýman; el-Gazzâlî (Ö: 505/1111),
el-Hikme fî Mahlûkâtillâh, Fahruddîn er-Râzî (Ö: 606/1209), el-Erbaîn fî
Usûli’d-Dîn, M. Abdûh (Ö: 1323/1905), Risâletu’t-Tevhid; M. A. Drâz (Ö:

1958), en-Nebeu’l-Azîm; Mâlik Bin-Nebi, Le Phenomene Coranique; el-
Elmâî, Menâhicu’l-Cedel fi’l-Kur’ân ilk akla gelen eserlerdir. Bu eserlerde,
imân esaslarýndan birinin veya birkaçýnýn, savunmasý ve ispâtý ele alýnmak-
tadýr. Asrýmýzdan önce yaþayan âlimlerimiz, daha ziyâde imân esaslarýný
tespite ve ispatlamaya önem vermiþ, Kur’ân’n bu esaslarý takrir ve telkin
ederken kullandýðý üslûplarý pek incelememiþlerdir. Kanaatimizce bu boþ-
luk, kelâm ilmi tarafýndan doldurulmaya çalýþýlmýþtýr. Fakat geniþ anlam-
da iknâ metodlarýndan ziyâde, sadece imân esaslarýný savunma ve ispatla-
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ma ile meþgul olan kelâm ilminin bu iþte ne kadar baþarýlý olduðu
tartýþýlmaya açýktýr.

Ýnanç esaslarý, Kur’ân’ýn temel meseleleri olduðundan akademik
çalýþmalarda da ele alýnmýþtýr. Dr. Hüseyin Atay, Kur’ân’a Göre Ýman
Esaslarý; Dr. Muhammed et-Tûmî, el-Cedel fi’l-Kur’âni’l-Kerîm; Dr. M. S.
Bereke, Uslûbu’d-Dâveti’l-Kur’ânî; Yusuf Þevki Yavuz, Kur’ân-ý Kerîm’de
Tefekkür ve Tartýþma Metodu; Prof. Dr. Suat Yýldýrým, Kur’ân’da Ulûhiy-
yet; Prof. Dr. Veli Ulutürk, Kur’ân-ý Kerîm Allah’ý Nasýl Tanýtýyor? vb.
eserler bu cümledendir. Ayný zamanda konulu tefsir usûlüyle yapýlan
çalýþmalara örnek teþkil eden bu ikinci grup eserlerden bir kýsmýnda, bi-
rinci gruptakilerden farklý olarak iknâ konularý ile birlikte kýsmen iknâ me-
todlarý da ele alýnmýþtýr. Ancak, Kur’ân’ýn engin sahasý, derin mevzûlarý,
dinamik prensipleri, her çaða ýþýk saçan hakikatleri göz önüne alýnýrsa, bi-
zim mevcut bu araþtýrmamýzýn da Kur’ân’ýn iknâ husûsiyetleri açýsýndan
henüz bir ‘giriþ’ mâhiyetinde olduðu anlaþýlýr. Biz bu konularýn günümüz
insanýna yeteri kadar ve gereði gibi ulaþtýrýlmadýðý kanaatindeyiz. Ayrýca,
insan tabiatý ve rûhu üzerindeki bilgilerimiz geliþtiðine ve o ana kadar
yazýlmamýþ bir teferruâtýn ortaya konuþu ile meseleler yeni bir gün ýþýðý-
na çýktýðýna göre, münâkaþayý günün ilmî seviyesine uygun deyim, tâbir
ve mefhûmlarla yeniden yapmak, ayný zamanda iþin tabiatý icâbýdýr. Kezâ,
insanýn deðiþikliðe olan meyli, yaratýlýþ gayesine muvâfýk hareket etmesi-
ni temin eden inanç esaslarýnýn onun rûhî ihtiyaçlarýna cevap verecek þe-
kilde sunulmasýný gerekli kýlmaktadýr. Zirâ, etrafýndaki herþeyin tekdüze,
donuk olmasý durumunda, hüzünlü ve kederli olmak insanýn karakterin-
de vardýr.

Bir araþtýrmanýn amacý “ya yeni bir mânâ ya da yeni bir yapý ortaya
koymak olmalýdýr”, denmiþtir. Bu çalýþmamýzda biz, kýsmen de olsa her
ikisini yapmaya çalýþtýk. Burada birinci gayemiz, Kur’ân’daki imân esas-
larýný tespit ettikten sonra, yine bu esaslarý sunarken O’nun inþâ ettiði aklî
temelleri, kullandýðý iknâ usûllerini ve savunma yollarýný ortaya koy-
maktýr. Zîrâ, Kur’ân, tecrübe ötesi olan Allah Teala’nýn varlýðý ve ölüm
ötesi Âhiret’e inanç gibi gaybî meselelerinde bile inancýn aklî, mantýkî,
hissî ve rûhî temellerini kurmayý ihmâl etmez.

Önsöz
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Kur’ân’da iknâ konusu edilen imân esaslarý Allah’ýn varlýðý ve birliði,
Âhiret, Nübüvvet ve Nübüvvet’in þubeleri olan Kur’ân’ýn Allah tarafýndan
gönderildiði ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletidir. Bu konularýn sunu-
luþuna ayýrdýðýmýz Birinci Bölüm’de, daha çok Âhiret ve Nübüvvet üze-
rinde durduk. Ulûhiyyet ile alâkalý doyurucu eserlerin varlýðý, son iki ko-
nuya daha fazla eðilmemize sebep olan âmillerden olmuþtur.

Kur’ân’ýn 750 kadar âyette dikkat çektiði tabiat hadiseleri ve varlýk-
larý hakkýnda son zamanlarda daha fazla araþtýrma, inceleme ve deney
yapýldýðýndan günümüz insanýnýn, öncekilere nispetle tabiat hakkýnda da-
ha fazla bilgi sâhibi olduðunu söyleyebiliriz. Tabiat varlýklarý ve hadisele-
ri imân esaslarýnýn birer delili olarak sunulduðuna göre, bu hadiseler ve
nesneler ne kadar iyi bilinirse imân esaslarý o oranda daha çok insanýn akýl-
larýna yaklaþtýrýlmýþ olur ve inanç esaslarýnýn temelleri o nispette saðlam
atýlmýþ olur. Nitekim, bilgi birikiminin de tesiriyle asrýmýzdaki âlimler bu-
nu tespit edip tabiattan Allah’a giden yollara ve delillere dâir daha fazla ka-
fa yormakta, araþtýrmalarda bulunmakta, eser yazmakta ve gittikçe bu
yöndeki çalýþmalarýný enine boyuna artýrmaktadýrlar. Çünkü, Kur’ân ile
‘tabiat kitabý’ arasýndaki benzerlikler, alâkalar oldukça açýktýr.
Binaenaleyh, yakýn geçmiþte ve günümüzde belli mevzulara hasredilmiþ
tefsirlerden, husûsiyle tabiattaki gerçeklerden hareketle inanç esaslarýna
ulaþmak için yapýlan müstakil çalýþmalardan aðýrlýklý olarak istifade ettik.

Ýkinci Bölümde ise, araþtýrmamýzýn en mümeyyiz hususiyeti olan
Kur’ân’ýn iknâ ve irþât usûllerini tespit edip, bu usûller üzerinde durduk.
Ýnsanlar dýþ görünüþleri itibariyle farklý olduklarý gibi, iç dünyalarý itiba-
riyle de deðiþiktirler. Binâenaleyh, Kur’ân’ýn, birçok iknâ ve irþât üslûbu-
nun oluþu, bu yönden de ehemmiyet arz etmektedir. Zirâ, bu þekilde de-
ðiþik rûh hallerine sâhip her insana husûsi bir ilâç sunmuþ olmaktadýr.
Ayrýca, bu bölümde Kur’ân’ýn bu iknâ mekanizmalarýnýn, insanýn hareket-
lerinin istikâmetini tâyin eden baþlýca âmiller olan sevk edici kuvvetlerini,
engelleyici kuvvetlerini ve yüceltici kuvvetlerini muvâzeneli bir þekilde ha-
rekete geçirdiði hususu üzerinde de durduk.

Çalýþmamýz esnasýnda istifade ettiðimiz eserler, araþtýrmamýzýn so-
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nundaki bibliyografya kýsmýnda zikr olunmuþtur. Ancak, bir iki defâ baþ-
vurduðumuz kaynaklarý ilgili dipnotta belirtmekle yetindik.

Bu araþtýrmamýzda dayandýðýmýz âyetlerin büyük çoðunluðunu me-
tin olarak almadýðýmýz gibi, meâlen dahi çok azýný vermiþ durumdayýz.
Sûre isimleri yüzlerce defa geçtiðinden, yazým kolaylýðý saðlamak için, on-
larýn isimleri yerine, Mushaf-ý Þerif’teki sýra numaralarýný kullandýk.

Âyet meâllerini, birkaç istisnâ ile Prof. Dr. Süleyman Ateþ’in Kur’ân-ý
Kerîm ve Yüce Meâli’nden aldýk.

Konuyu seçip, çerçevesini tâyinden, tezimi bitirinceye kadar çalýþ-
mamýn istiklâlini zedelemeden, yapýcý ve yol gösterici ikaz ve alâkalarýyla
tezimin yöneticiliðini yapan Muhterem hocam Prof. Dr. Suat Yýldýrým’a
en samimi duygularýmla teþekkürlerimi sunarým.

Muhammed ÇELÝK
Ýstanbul - 1996

Önsöz
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ÝKÝNCÝ BASKI ÝÇÝN..

Kurân’ýn Ýknâ Husûsiyeti kitabýmýzýn birinci baskýsý Çaðlayan
Yayýnlarý arasýnda (Ýzmir 1996) çýkmýþtý. Adý geçen baskýnýn dizgisi ta-
rafýmdan yapýldý. Yayýnevi görevlilerince belirlenen harf karakteri, yapýlan
mizanpaj ile kapak ve öteki açýlardan kitap kusursuz yayýmlandý. Adý ge-
çen baský 2003 yýlýnýn sonunda tükendi. Kaynak Kültür Yayýn Grubu yet-
kilileri ile yaptýðýmýz görüþmeler sonucunda, eseri yeniden basacaklarýný
ifade ettiler. Bundan dolayý kendilerine teþekkürlerimi sunar, baþarýlarýnýn
devamýný dilerim.

Bu çalýþmamýzda baþlýca iki mesele ele alýnmýþtýr: Birincisi, Kurân’ýn
ana konularýdýr. Burada Allah’ýn varlýðý ve birliðinin ispatý gibi meseleler
üzerinde durulmuþtur. Ayrýca âhiret, nübüvvet ve Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) risaletinin delilleri ile Resulullah’ýn nübüvvetinin ana unsuru olan
Kur’ân’ýn Allah kelamý oluþu bahis konusu edilmiþtir. Bu bölüme Ýknâ Ko-
nularý adýný verdik. Bu çalýþmamýzda ele alýnan meselelerin ikincisi ise,
Kurân’ýn bu temel konularý muhataplarýna sunarken kullandýðý üslûplar,
yöntemler ve metotlardýr. Bu ikinci bölümün baþlýðý Ýkna Mekanizma-
larýdýr. Dolayýsýyla bu çalýþmamýzýn mümeyyiz vasfý, Kurânýn Ana Konu-
larýný belirlemesi ve Kurân’ýn bu konularý sunuþ tarzý ve üslubunu ortaya
koymasýdýr. Bu itibarla olsa gerek, kitabýmýzýn bazý Ýlahiyat Fakültelerin-
de, Kurânýn Ana Konularý dersinde kaynak kitap olarak takip edildiðini
öðrendik.

Kitabýmýzýn birinci basýmýný gözden geçirip birkaç rötuþ yaptýk.
Mümkün mertebe hata býrakmamaya özen gösterdik. Ama iddialý deðiliz.
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Hatasýzlýk Allah’ýn kitabýna mahsustur. Lütfedip –varsa– hatalarýmýzý bil-
direcek olan ilim adamlarýna müteþekkir kalacaðýmýzý peþinen bildirmek
istiyoruz.

Cenab-ý Hak’tan gayretlerimizi rýzasýna muvafýk yapmasýný ve bu
çalýþmamýzý, toplumumuzun Kur’ân hidâyetinden istifadesine vesile eyle-
mesini temenni niyaz ederim. “Ya Rabbi, bana ihsan ve ikram edeceðin her
türlü iyiliðe muhtacým.”. (Kasas, 24)

Muhammed ÇELÝK
Diyarbakýr,

Receb 1426, Aðustos 2005
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GÝRÝÞ

KUR’ÂN ÝKNÂ USÛLÜNÜN ORÝJÝNALLÝÐÝ ve
BUNA DELÂLET EDEN KAVRAMLAR

A. Kur’ân Ýknâ Usûlünün Beþerî Disiplinlerden Farklýlýðý

Bu bölümde, Kur’ân’ýn iknâ ve irþat usûllerinde temâyüz eden
husûsiyetlere kýsaca temas edip, bunlarýn, bilgi ve kültür düzeyi ne olursa
olsun her seviyeden insana tesir ettiði gibi, insanýn hareketleri üzerinde
müessir olan bütün unsurlarýna hitâp ederek bunlarý tatmin ettiðini
göstermeye çalýþacaðýz. Ancak, bu konuya girmeden önce, Kur’ân iknâ
usûlünün felsefe, mantýk ve kelâm gibi disiplinlerin usûllerinden farklý ol-
duðu noktalar üzerinde durmamýz gerekiyor.

1. Kur’ân iknâ usûlünün felsefe ve mantýk kaidelerinden farklý oluþu

Ýlk zamanlarda Kur’ân-ý Kerîm’in rûhunun Yunan felsefesine ters
düþmediði fikrine kapýlan bazý Müslüman düþünürler, bu mukaddes kitabý
da Yunan düþüncesinin ýþýðýnda okuyup incelemeye çalýþtýlar. Oysa
Kur’ân, gözle görülür, elle tutulur gerçeklere aðýrlýk veren bir husûsiyet
arz ederken Yunan felsefesi hayal ve faraziyelere dayanmakta ve gerçekle-
ri gözardý etmektedir. Onun için böylesi bir baðdaþtýrma gayreti eninde
sonunda baþarýsýz olmaya mahkumdu. Nitekim öyle de oldu.

Kur’ân iknâ usûlünün felsefe ve mantýk kaidelerinden farklý olduðu
belli baþlý yönler þunlardýr:
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a. Felsefe, düþünmek ve tahlil etmek suretiyle bir terkibe varma iþidir.
Bu ise, hakikati parça parça ayýrdýktan sonra zekanýn ýþýðý altýnda birleþti-
rerek, rûhun bir cephesinde katý ve kuru bir kabuk halinde gerçeði ortaya
sürme iþlemidir. Kur’ân’a gelince o, hakikatý bir bütün olarak ele alýr;
yüzeydeki kabuk kýsmýný delerek derinliklere iner, kalbin içine kadar nüfûz
eder, rûhu bütünüyle kaplayarak dizginlerini eline alýr.

b. Filozoflarýn, sadece rûhun bir tek yönünü, zihnî bölümünü ilgilen-
diren aklî açýklama metodu yerine Kur’ân, kendine hâs usûlünü tâkip etmiþ-
tir. O, rûhun tümüne hitâp ederek, akýl ve kalbin eþit paylarýnýn bulundu-
ðu mükemmel bir gýdayý ona saðlamaktadýr.1 Bir baþka ifadeyle, Kur’ân, sa-
dece aklýn verilerine baðlanmaz, buna kalbin desteðini de ekler. Zira, akýl,
kendisinin de doðruluðunu kabulleneceði, dýþ âlemden bir þâhit kendisini
desteklemedikçe, tek baþýna nefsin güvenini kazanamaz. Bu þâhit ise olay ve
ibretleri ile tarihtir. Akýl, nefsin bu güvenini aldýktan sonra bile, içgüdü ve
arzulardan kurulan bir ordu toplamadan onu sevk ve idâre üstünlüðünü el-
de edemez. Oysa felsefe, rûhun cephelerinden sadece birisinde faâliyet ya-
par. Bunun yetersiz olduðu açýktýr. Nasýl ki, insanýn bünyesi, yemeðin
yanýnda su ve havaya muhtaçsa, ayný þekilde, ruhî yönden akýlla birlikte his
ve vicdanýnýn da tatmin edilmesine ihtiyaç duyar. Sadece akla hitap edildi-
ðinde öteki cepheler ihmâl edilmiþ olur. Neticede, maksat hâsýl olmaz.

c. Felsefe, kaynak bakýmýndan zor, yollarý sarp, elde edilmesi çok güç
bir ilimdir.2 O, tamamen akla dayandýðýndan sýnýrlý bir kesime; bu ilim-
den nasibini almýþ kimselere hitâp edebilir.3 Oysa Kur’ân’dan, peþin
hükümsüz olmak kaydýyla her kesimden insan istifade edebilir.

d. Felsefe, mücerret kurallardan hareket eder. Kur’ân ise, mücerret
kurallardan hoþlanmaz; daima gerçeðe bakar. Büyük bir vahiy kitâbýndan
beklenen þey, tam bir mantýkî insicâmdan ziyâde fikrî insicâmdýr. Kezâ,
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Peygamberler de filozoflar gibi hareket etmezler; onlar insanlara dikkati
çeken bir hikmet verirler.

e. Kur’ân, kuru bir mantýk açýsýndan hareket etmez. Kur’ân düþünce-
si öyle bir alan üzerinde kurulmuþtur ki bu alan, insanýn kuru mantýðýn-
dan çok farklýdýr. Þayet insan, bu kuru mantýk kurallarýyla deðil de
Kur’ân’ýn düþünce alanýna çýkýp o düzeyde bu meseleleri düþünürse, zahi-
ren muhalif gibi görünen þeylerde böyle bir muhalefet olmadýðýný anlar.
Aslýnda Kur’ân iknâ usûlü, aklî ve mantýkî yaný aðýr basan ve duyguyu
da ihmal etmeyen bir özellik arz eder. Onun delilleriyle nefis iknâ olur,
kalb ise yakin ile dolar. Bu anlamda ondan hem bilginler ve hem de geniþ
halk kitlesi istifade eder.4

Hülâsa tilmizinde, mantýk yoluyla yavaþ yavaþ bir fikir oluþturmaya
çalýþan Yunan filozofunun aksine olarak Kur’ân, muhatabýnýn baþýna
bedâhetler yýðýnýný toplar; bunlar öyle delillerdir ki -iyi niyetli olmak
þartýyla- muhâtabý tepeden týrnaða deðiþtirir.5

Bu kaydettiklerimizden delil ve bürhâna dayanan bir düþünce tarzýnýn
Kur’ân’ýn getirdiði hükümlere aykýrý düþeceði þeklinde bir sonuca varýlma-
malýdýr. Çünkü dîn de haktýr, hikmet de haktýr. Hak hakka zýt olmaz, fa-
kat hak olan bir þey, hak olan diðer bir þeye uygun olur, ona þâhitlik eder.6

Bununla beraber akýl ve iman, birbirini tahdit eden þeyler deðil; iman da-
ima akla uygun olduðunu göstermek, akýl da kendini, imana açýk tutmak
zorundadýr. Böylece bunlar birbiri içine girerler.7
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2. Kur’ân iknâ usûlünün kelâmcýlarýn metodundan farklý oluþu

Kur’ân, ilmi her þeyi kuþatan Allah Teala tarafýndan vahyolunduðun-
dan, onun iknâ usûlü de sýrf akla dayanan delil ve incelemelerden geniþ ve
ihâtalý olmaktadýr. Bir insan, Kur’ân’ýn hitâbý ile karþýlaþan insanlarýn rûh
hallerine, maddî yönlerine ve bilgilerine vakýf olamaz ki, getirdiði deliller
Kur’ân delillerinin iknâ tesirine yetiþebilsin. Kezâ, bir fert meslek ve meþ-
rep itibariyle taassuptan beri olmadýðýndan, Kur’ân’ýn temel meselelerini
görüp, tarafsýz bir þekilde açýklayamaz. Bu itibârla, Kur’ân’ýn delilleri,
zayýf olan nazarî delillerden üstün ve onlarý ihâta ettiðinden, nazarî delil-
ler çerçevesi içine girmez.8

Bu gerçeði görmezlikten gelen kelâmcýlar, bir kýsmý onar cilt halinde
iman esâslarýna dair binlerce eser yazdýklarý halde, Mutezile gibi aklý nak-
le tercih ettikleri için Kur’ân’ýn on âyeti kadar kesin ispât ve ciddi iknâ
edememiþlerdir. Adeta onlar, uzak daðlarýn altýnda tünel kazýp, borularla
tâ âlemin sonuna kadar, sebepler silsilesi ile gidip orada silsileyi keserler.
Sonra âb-ý hayat hükmünde olan Vâcibu’l-Vücûd’u ispât ederler.

Âyet-i kerîme ise her birisi, birer Asâ-yý Musa gibi her yerde su çýkar-
tabilir, her þeyde hakîkate bir pencere açar, Yüce Yaratýcý’yý tanýttýrýr.9

Ýman esâslarýný takrir etmek için çalýþan ve bu husûsta cedele baþvu-
ran kelâmcýlar, Kur’ân usûlünü tâkip edip onun yoluna uysalardý, ilimle-
rinin faydalarý daha çok, yanlýþlýklarý daha az olurdu. Fakat onlar mantýk
kaidelerine ve delillerine baðlandýlar. Böylece onlarýn ilmi, belli bir kesim-
le sýnýrlý kaldý, geniþ kitle ise bundan faydalanmadý. Oysa geniþ kitle, is-
tidâtlarý ölçüsünde Kur’ân’ýn delillerini idrâk eder, ama kýyâs þekillerinden
bir þey anlamaz.10 Gazzâlî (505/1111), Kur’ân’ýn delilleri ile kelâmcýlarýn de-
lillerini þu þekilde mukâyese eder: “Kur’ân’ýn delilleri gýda gibidir; ondan
her insan faydalanýr. Kelâmcýlarýn delilleri ise ilâç gibidir; sýnýrlý bir insan
gurubu ondan istifade eder, büyük çoðunluðu ise zarar görür. Hatta
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Kur’ân’ýn delilleri su gibidir; ondan hem emzikli çocuk ve hem de kuvvet-
li bir adam faydalanýr. Öteki deliller ise yemekler gibidir; yetiþkinler on-
dan bazen faydalanýr, bazen da hastalanýr; sabîler ise o yemeklerden asla
faydalanamaz”.11 Hatta, Gazzâlî, kelâmcýlarýn tâkip ettiði metodun geniþ
halk yýðýnlarýnýn zihinlerini karýþtýrdýðýný da ifade eder.12 Kur’ân’ýn açýk ve
kolay anlaþýlýr delilleri, geniþ halk kitlesini iknâ eder ve kalplerine kesin,
hiçbir tereddüde meydan býrakmayacak þekilde inanç esâslarýný yerleþtirir.
Aslýnda, insanýn selîm yaratýlýþý ve buna uygun olarak Kur’ân’da zikredi-
len deliller, baþka bir bürhân getirmeye ihtiyâç hissettirmez. Meselâ:
Vahdâniyyete dair: “Eðer yerde, gökte Allah’tan baþka tanrýlar olsaydý, iki-
si de bozulup gitmiþti.(...)”.(21/22) Bir evin iþlerinin iki idâreci ile düzenli bir
þekilde yürütülmesi mümkün olmadýðýna göre, bütün âlemin iþlerinin son
derece dakîk bir þekilde yürütülmesi nasýl mümkün olur? Âhiret hayatýnýn
varlýðýna dair: “Ýlkin yaratýp sonra onu diriltecek olan O’dur. Bu O’na daha
kolaydýr.(...)” (30/27). Bedâhet derecesinde açýktýr ki, ilkin yaratmaya kâdir
olan, iâdeye de kâdirdir. Kezâ, Kur’ân’ýn Allah katýndan geldiðine ve Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) doðruluðuna dair “Doðru iseler haydi onun gibi bir söz
getirsinler” (52/34) diye meydan okunmuþtur. Ayrýca, 17/88; 2/23, 24; 52/34

âyetleri de ayný þekilde, iþte meydan, doðru iseniz O’nun getirdiðinin ben-
zerini getirin diyerek, muârýzlarda kayda deðer tek söz söyleyecek hal
býrakmadýðý gibi, müminlerin mânevî kuvvetlerine de kuvvet katar. Bun-
lar su gibi, her kesimden insanýn ihtiyâcýný gideren son derece açýk ve
bedîhî delillerdir ki, bunlarýn karþýsýnda inatçýlarýn ve kibirlilerin hâricin-
de kimsenin bir diyeceði kalmaz.

3. Kur’ân iknâ usûlünün orijinalliði

Kur’ân-ý Kerîm, nazmýnda, mânâsýnda, lafýzlarýnda beþer takatini
aþkýn olduðu gibi, muhataplarýný iknâ etmede kullandýðý yollar bakýmýn-
dan da beþerî hiçbir metod ve usûle benzemez; onlarýn üstündedir. Onu
vahiy edenin hiçbir benzerinin olmamasý, kelâmýnýn da eþsiz ve benzersiz
olmasýný gerektirmiþtir.
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Kur’ân’ý okuyan, âyetleri hakkýnda düþünen, delillerini araþtýran kim-
se, onun mücâdelesinin sýrf muhâtabý susturmaya yönelik olmadýðýný; ak-
sine, genellikle, hakikati arayanlarýn ellerinden tutarak onlarý irþat ettiðini
ve hakka götürdüðünü görür. Bunu yaparken, dikkatleri, Allah’ýn kainat-
taki kudretinin tezâhürlerine çeker: “Üstlerindeki göðe bakmadýlar mý onu
nasýl yaptýk, süsledik, hiçbir çatlaðý yoktur? Arzý nasýl yaydýk, ona saðlam dað-
lar attýk, onda her güzel çifti bitirdik! Bütün bunlarý Allah’a yönelen her ku-
lun, gönül gözünü açmak için ve ona ibret vermek için yaptýk. Gökten bereket-
li bir su indirdik, onunla bahçeler ve biçilecek tâneli ekinler bitirdik. Birbirine
girmiþ kat kat tomurcuklarý olan yüksek hurma aðaçlarý yetiþtirdik; kullara
rýzk olmasý için. Ve o su ile, ölü bir memlekete can verdik. Ýþte öldükten sonra-
ki diriliþ de böyledir”. (50/6-11)

Duyguya dayanan imanýn, çoðu insanda fikre dayanan imandan çok
daha saðlam, çok daha derin olduðunu, herkes kabul etmektedir.13

Binâenaleyh Kur’ân, sadece zihnî melekeleri uyarmakla yetinmez, o ayný
zamanda bizim en asîl ve en meþru duygularýmýzý harekete geçirmeye
büyük önem verir. Fakat o, bunlarý sadece aklýmýzýn kontrolü altýnda iþle-
tir. Onun hitâbý daima bizedir; rûhumuzun lehinde ve aleyhinde olanlarý
tartarak, farklý deðerleri takdir etme yeteneðimizi uyandýrýp, geliþtirmeye
yöneliktir. Kur’ân, daima bedâhete dokunmak, hisleri uyandýrmak ve
bunlar yoluyla doðrudan doðruya basirete nüfûz etmek ve her iki yoldan
vicdana giden bir yol çizmek istemiþtir. Bu husûsta Kur’ân’ýn temel unsu-
ru görülen (mahsûs) sahneler, müþâhede edilen hadiseler, müþahhas man-
zaralar ve tasvir edilen âkýbetler olduðu gibi ayný zamanda ebedî, bedîhî
hakikatlerdir ki bunlarý basiret ve selim tabiat sahipleri idrâk eder.14

Mücerret nazarî akýl ile bilinemeyecek gerçekler tecrübe ile keþif olunabi-
lir.15 Yeþil aðaçtan ateþ çýkmasý (36/80) örneðinde olduðu gibi.

Kur’ân’ýn ilk maksadý, bilginlere uyarýda bulunmayý ihmâl etmemek-
le beraber, geniþ halk yýðýnlarýna önem vermektir. Gerçeklerin müþahhas
misâllerle anlatýlmasý, yüksek anlayýþ sahiplerinin anladýðý bir ifadedir. Bu
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ifade tarzý ile geniþ halk yýðýnlarýnýn da rûhî ihtiyâçlarý giderilmiþ olmak-
tadýr. Oysa bu ikinci grubun, mücerret mânâlarla ifade edilen meseleleri
anladýðý söylenebilir mi? Halbuki hepimiz biliyoruz ki, Âhiret gününe
imana en fazla muhtaç olan, hislerinde kaybolmuþ ve bir türlü onlardan
kurtulup hakikati sevme ve onu mukaddes bilme þuuruna ulaþamayan bu
tabakadýr. Bunlar, sadece hissedip anladýklarýna inanýrlar yani ya þuur-
larýna ve tasavvurlarýna uygun bir akideyi benimserler yahut her türlü aki-
deden kaçýnýr, her türlü tekliften uzaklaþýrlar.

O halde, insan topluluklarýnýn inançlarý, bu iki þekilden birine girer; ya
hem seçkinleri ve hem de geniþ halk kitlesini, bütün insanlarýn benimsedi-
ði, hissedilebilen müþahhas mânâlarýn ifade olunduðu, hikmeti gerçekleþti-
ren bir üslûpla sunulan inanç. Yahut seçkinleri kendi baþýna býrakan, geniþ
halk yýðýnlarýný da inançtan uzaklaþtýran bir üslûpla verilen inanç.

Birinci üslupta, ister seçkinlerden olsun, isterse geniþ halk taba-
kasýndan olsun hiç kimse için bir eksiklik söz konusu deðildir. Öbüründe
ise kültürlü kesim, vahiy ve risâletten uzak bir þekilde yalnýz baþlarýna
býrakýlmýþ; geniþ halk yýðýnlarý ise tamamen risâlet ve vahiyden engellen-
miþ olmaktadýr.16

Kur’ân’ýn birinci hedefi, halis katýþýksýz bir akideyi inþâ etmektir. Ebedî
akidenin yeri de iç ve vicdandýr. Ýçe giden en yakýn yol ise histir. Bu sahada
zihin, sadece birçok menfezden bir tanesidir, baþka deðil. Hiçbir durumda
o, menfezlerin en geniþi, en doðrusu ve yol bakýmýndan en yakýný deðildir.
Ýnsan zihni, meçhûle pay ayýracak evsâfta yaratýlmýþtýr.17 Onun için Kur’ân,
akla hitâp etmenin ötesinde kalbe, duyulara ve nefse hitâp eder. Zira sadece
aklî gerçekler irþat gayesinde her þey demek deðildir.18 Asýl maksat insaný
bütünlüðü içinde ele alýp yönlendirmek, her tarafýna hitap ederek kemâle
doðru götürmektir. Kur’ân’a göre akýl ve nakil at baþý gitmektedirler.19
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Müminin kalbinde çift yönlü aydýnlanma vardýr. Oysa inanmayan ondan an-
cak bir tanesine sahiptir. Ýþte çift yönlü ýþýk remzinin anlamý budur. (24/25)

Kur’ân, imaný olmayaný -Allah’ýn izni ile- imana getirir. Ýmaný zayýf
olanýn imanýný kuvvetlendirir. Ýmaný taklidî olanýn imanýný tahkikî yapar.
Ýmaný tahkikî olanýn imanýný geniþletir. Ýmaný geniþ olana marifetullâhda
terakki verir; daha parlak manzaralarý açar. Onunla akýl kanaat getirip his-
sesini alýnca kalb de hissesini ister. Hatta hayal de o ýþýktan isteyecek.

Kur’ân, itikat açýsýndan müslümanlara yeterli olduðu gibi onlarý, bil-
gi edinme ve terakki kaydetme yolundan da engellemez, hatta buna
öncülük eder. O, itikat zaruretini gerçekleþtirirken, inançlarýnýn kendileri-
ni düþünce ve vicdan hürriyetinden alýkoyduðu kimselerin uðradýklarý za-
rarý da bertaraf eder.20

Kur’ân, insana nihayetsiz derecede iknâ vasýtasý sunar. Bu vasýtalar,
bir bölge ve zamanla kayýtlý deðildir; her zaman ve zeminde vardýr, her in-
sana ayný oranda yakýndýr, hemen herkesin yaný baþýndadýr. “Göklerin ve
yerin hükümranlýðýný, Allah’ýn yarattýðý her þeyi düþünmüyorlar mý?” ifadesi
ile benzeri âyetler aklî, naklî; kesbî, vehbî varlýk alemine çýkan her türlü il-
mi içine alýr.21 Eðer bütün insanlar, Allah’ýn yarattýðý þeyleri saymak üze-
re bir araya gelseler, hatta yaratýlmýþlardan bir tanesinde var olan iþaretle-
ri, hikmetleri saymaya kalkýþsalar, yine bunu baþaramazlar.22 Bütün bu
sayýsýz varlýklar, insanýn, gerçeði bulmasýna yardým eden birer delil, ýþýk ve
iþarettir ki her seviyeden insana hitap etmektedir. Hiç kimse bu deliller-
den müstaðni deðildir. Þu kadar var ki, insanlarýn bunlardan istifade et-
mesi onlarýn aklî kapasitelerine, bilgi seviyelerine, hakký kabul etmeye
yatkýn oluþlarýna yani istidatlarýna göre deðiþmektedir.

Kur’ân, bütün tartýþmalarýnda zanna deðil, kesin bilgiye dayanan delil-
lerin kullanýlmasýný þart koþmuþtur. Bunun yanýnda, onun gayesi tartýþmayý
sürdürmek deðil, beliren þüpheleri gerekli kesin cevaplarla ortadan kaldýra-
rak, muârýzlarýnýn gerçeði bulmasýný temin etmektir. Bu da en kýsa yoldan
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olmalýdýr ki, maksat gerçekleþebilsin. Çünkü tartýþmanýn uzamasý, gayeyi
saptýrýp muârýzýn tepkisini artýrýr. Onun için Kur’ân tartýþmalarýnda
muârýza çok kýsa cevaplar verir.(7/29) Oysa mantýkçýlarýn kullandýklarý tartýþ-
ma metodu çok uzun izahlara yol açan ve itirazlara açýk kapý býrakan bir
özellik sergiler.23 Ayrýca Kur’ân gözlem, tecrübe ve kesin haber dýþýnda bil-
gi kaynaðý olmadýðýný bildirerek ilim dýþý þeylere tâbi olmayý reddetmiþtir.

Kur’ân’ýn en belirgin iknâ husûsiyetlerinden biri de onun eþsiz edebî
yönüdür. Belið kelâm için geçerli olan sýnýr, mütekellimin, muhatabýn kal-
binde yani akýl ve vicdanýnda, hedeflediði iknâ mevzisine isâbet etmesidir.
Beþer tarihi boyunca tesir kuvveti bakýmýndan Kur’ân’a yaklaþan baþka bir
kelâma rastlanmýþ deðildir.24 Zikrettiðimiz husûslardan, Kur’ân iknâ
usulünün, klasik mantýk kaideleri ile felsefe ve kelâm metotlarýndan farklý
olup, kendine özgü bir özellik taþýdýðý anlaþýlmaktadýr.

B. Ýknâ ile Ýlgili Kavramlar

Ýknâ, lügatte “bir kimseyi, daha önce kabul etmediði veya reddettiði
bir teklifi kabul etmeðe, mantýk yoluyla sevk etmek, inandýrmak” an-
lamýna gelir.25 Ayrýca “razý etmek, razý edilmek” anlamlarýný da ifade eder.
Ýknânýn bu lügavî mânâsýný biraz açarsak, “Ýnsanýn, akýl, kalb, vicdan, his,
þuur, idrak, nefis gibi, kendisinin hareketleri üzerinde müessir olan unsur-
larýný, kuvvelerini harekete geçirmek, bunun neticesinde onun rûhî ve bu-
na paralel olarak da fiilî istikametinde müspet mânâda deðiþiklikler mey-
dana getirmektir” þeklinde bir tarife ulaþabiliriz. Bu çalýþmamýzda bizim
iknâdan kastettiðimiz budur.

Gerçek ve kanaâtlerin dayandýklarý temel geniþ olmalýdýr. Ne kadar
güvenilirse güvenilsin, bir tek gerçek þüphe ile karþýlanýr. Tek gerçekler,
genellikle “aðýrlýk”tan mahrumdurlar. Muhataplarýný iknâ etmeye çalýþan
birinin gerçek ve delilleri “çeþitli” olunca, muhatabýn hareketleri üzerinde
müessir olan bütün unsurlarýna hitap etmiþ, onlarýn ihtiyacýný gidermiþ ve
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onlarý doyurmuþ olacaktýr. Binâenaleyh iddiasýnýn tabaný çok dar ve sýnýr-
lý kalmayýp, geniþ bir alana istinat edecektir.

Kur’ân, muhataplarýný iknâ ve irþat etmek için sadece onlarýn akýllarý-
na deðil, ayný zamanda vicdan, þuur, idrak, kalb ve his gibi, onun hareket-
leri üzerinde müessir olan bütün unsurlarýna hitap etmek suretiyle bu kuv-
velerini harekete geçirdiðini, böylece onlarýn tüm cephelerini uyararak, her
birini ayrý ayrý tatmin eder. Bütün bu cephelere hitap edilirken, kullanýlan
kavramlar tabiî olarak muhtelif olmaktadýr. Fakat “bu kelimeler, Kur’ân’da
birbirinden ayrý yalýn halde bulunmazlar. Her birinin ötekiyle yakýn bir iliþ-
kisi vardýr. Bu kelimeler müþahhas anlamlarýný birbirleri ile olan bu iliþki
sisteminden alýrlar. Diðer bir ifade ile bunlar kendi aralarýnda büyük-küçük
çeþitli gruplar teþkil eder ve birbirlerine muhtelif yollarla baðlanýrlar. Bu su-
retle sonunda gayet düzenli bir bütün, son derece karýþýk ýstýlahi bir müna-
sebet aðý kurarlar. Ýþte önemli olan husûs bu anlam sistemini yakalamaktýr.
Bu sistem, kelimelerin kendi yapýlarýndan çok, Kur’ân’da vardýr”.26

Kur’ân-ý Kerîm’i baþtan sona tarayarak iknâ ile ilgili kavramlarý tespit
ettik ve teker teker Kur’ân ýþýðýnda inceledik. Ancak geniþ mânâ alanlarý
olan bu lafýzlarýn, sadece iknâ ve irþadý ilgilendiren yönleri üzerinde dur-
duk; konumuzla doðrudan alâkalý olmayan yönlerine ise girmedik. Þimdi
bu lafýzlarý görelim.

1. Âyet

Âyet lafzý, “hayrette býrakan durumlar, alâmet ve hüccet”27 “harfler
topluluðu”,28 “bir þeyin tanýnmasýna sebep olan emmâre”29 anlamlarýný
ifade eder. er-Raðýb el-Isfehânî (502/1108), âyet maddesini açýklamasýnda
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þunlarý kaydeder: “Âyet, bariz alâmet demektir. Bunun hakikati, görü-
nen bir þeyin görünmeyen baþka bir þeye delâlet etmesidir. Bu ikisinden,
görünürde olaný idrak eden kimsenin bizzat görmediði diðerini de idrak
ettiði anlaþýlýr. Zira bu ikisinin hükmü aynýdýr. Bu durum akýl ve duyula-
ra göre açýktýr. Gidilecek yol için onu gösteren iþareti tanýmanýn gerekli
olduðunu bilen kimse iþâreti görünce yolu bulduðunu anlar. Ayný þekilde,
yapýlmýþ bir þeyi (masnu’) görünce, onu yapanýn (Sani’) varlýðýný da idrak
eder”.30

Âyet lafzý, Kur’ân’da alâmet (2/248), hüccet (30/22), mûcize (2/211), ib-
ret (26/l58), hayrette býrakan görülmemiþ iþ (23/50), Kur’ân âyeti (baþlangýcý
ve sonu olan kelâm) (39/50,71; 40/4,35), önceki Peygamberlere nâzil olan
âyetler (20/42;28/36); Peygamberlere verilen harikulâde durumlar
(3/11;38/35), yerde, gökte ve ikisi arasýnda bulunan varlýklardan alýnacak ib-
retler, dersler, hüccet ve deliller (43/3; 51/20; l8/9), Kýyâmet alâmetleri31

(6/l58) vb. anlamlarý ifade eder.

Allah Teala’nýn iki nevi âyeti vardýr; birisi varlýk âlemindeki kevnî fiilî
âyetler, diðeri de münzel kitaptaki kavlî (sözlü) âyetlerdir.32 Kevnî
(sözsüz) âyetler, tabiî sebepler altýnda gömülü kalmýþ iken, Kur’ân onlarý
yeniden canlandýrmýþ ve bunlarý Allah’ýn iþâretleri (âyetleri) olarak açýklýða
kavuþturmuþtur. Bu her iki nevi âyet, Allah Teala’nýn zât, sýfat, ahkâm ve
iradesine delâlet ettiklerinden âyet diye isimlendirilmiþtir. Kur’ân, bu her
iki çeþit âyet hakkýnda düþünmeye ve bundan gerekli sonucu çýkartmaya
dâvet eder: “Kur’ân’ý düþünmüyorlar mý? Yoksa kalplerinin üzerinde kilitleri
mi var?” (47/24). “Göklerin ve yerin yaratýlýþýnda, gece ve gündüzün deðiþme-
sinde, insanlarýn faydasýna olan þeyleri denizde taþýyýp giden gemilerde, Al-
lah’ýn gökten su indirip onunla ölmüþ olan yeri dirilterek üzerine her çeþit can-
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lýyý yaymasýnda, rüzgarlarý ve yer ile gök arasýnda emre hazýr bekleyen bulutlarý
evirip çevirmesinde elbette düþünen bir topluluk için âyetler vardýr” (2/l64).
Sözsüz âyetlerin önemli bir avantajý þudur: Bunlar, fiilen bütün insanlýða
gönderilmiþtir. Hiçbir aracýya gerek olmadan herkese doðrudan doðruya
hitab ederler. Oysa sözlü âyetler, yalnýz bir aracý, “Resûl” vasýtasýyla gönde-
rilirler, ancak aracý ile insanlýða duyurulabilirler. Bütün insanlar, ilâhî sem-
bollerin içinde yaþýyorlar ve bunlarý kavrayabilecek akýl kapasitesine sahip-
tirler. Akýl kapasitesine sahip olan herkes bu âyetleri kavrayabilir.33

Nasýl ki yola dikilen iþâretler, yolcunun gözlerini kendilerine deðil,
gideceði istikamete yöneltirse her tabiat olayý da bizim dikkatimizi kendi
üzerine deðil, kendisinin ötesinde olan bir istikâmete yöneltmeðe çalýþýr.
Buna göre bir tabiat olayý, yalnýzca bir tabiat olayý deðil; bir iþârettir, bir
semboldür. Ýþte Kur’ân buna âyet diyor. Birer âyet olan bütün tabiat olay-
larý, Allah’ýn zatýný ya da O’nun þu veya bu sýfatýný ve iyiliðini, saltanat ve
adâletini gösterir. Âyet, fikrin zifiri karanlýk ve çýkmaz sapmalarý arasýnda,
gerçeði bulmasý için ona ýþýk tutan bir meþale, bir muþtudur ki, onu
hakkýyla idrâk eden ‘ânestu nârâ’ dercesine sevinir, rahat ve huzur bulur.

Allah Teala, âyetleri kavrayabilecek olanlara her an âyet üzerine âyet
gösteriyor. Göðün ve yerin yaratýlýþý, yaðmur, rüzgar, gecenin ve gündü-
zün deðiþmesi vs. bütün bunlar basit birer tabiat olayý olarak düþünülme-
melidir. Bunlar, Allah’ýn insanýn iþlerini yönetmesinin iþâretleri, dünyâda
insanýn rahat bir hayat sürdürebilmesi için gösterdiði hikmet ve özenin
delilleridir.

Kur’ân-ý Kerîm’in, tabiatýn incelenmesi ve üzerinde derin derin
düþünülmesi gerektiði yolundaki çaðrýsýnýn bir gayesi de tabiatýn Cenab-ý
Hakk’ýn isimlerinin tezâhürü olduðu konusunda insanda bir þuur uyandýr-
maktýr.34 Zirâ, tabiat ve tabiattaki varlýklar, kendi cisimlerine bir yönden
delâlet ederler, ama ezelî Yaratýcýlarýna pek çok yönden delâlet eder.35 Bun-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

36

33 Ýzutsu, Kur'ân'da Allah ve Ýnsan, s. 128.
34 Muhammed Ýkbal, Ýslâm'da Dînî Düþüncenin Yeniden Doðuþu, Çev. Dr. N. Ahmet Asrar,

Bir Yay, Ýstanbul, ts., s. 32; krþ, Fazlu’r-Rahman, Ana Konularýyla Kur'ân, s. 165.
35 B. Said Nursî, Mesnevî-i Nûriye, Türkçeye Çev. Abdulmecid Nursî, Sözler Yay., Ýstanbul, ts.

s. 216.



lar, var olmalarý ile kendilerine delâlet eder, lâkin güzel bir þekilde yaratýlmýþ
olmalarý, öteki varlýklarla alâkalý oluþlarý, birçok özelliklerinin oluþu, bir
müessire muhtaç olmalarý vb. bakýmýndan da Yaratýcý’larýna delâlet ederler.

Geçmiþ toplumlarýn yaþantýlarýnda; hakký savunanlarýn iyi âkýbeti ile
bâtýlý savunanlarýn acýklý sonlarýnda da âyetler vardýr. “Karþýlaþan iki toplu-
lukta sizin için bir âyet vardýr. Bir topluluk Allah yolunda çarpýþýyordu, öteki
de nankördü, onlarý açýkça gözleriyle kendilerinin iki katý görüyorlardý. Allah
dilediðini yardýmýyla destekler. Elbette bunda gözleri olanlar için bir ibret
vardýr”.(3/13) Resûllerin ve onlara tâbi olanlarýn neticede daima gâlip gel-
diðini, onlara karþý mücâdeleye giriþenlerin ise maðlup ve periþân olduðu-
nu; bunda, düþünen kimseler için âyetler bulunduðunu bildiren birçok
âyet vardýr.36

Âyetlere iki cevaptan biri verilebilir: “Kabul” veya “ret”. Bu âyetleri
doðru kabul etmeye “tasdik”, yanlýþ kabul etmeye ise “tekzip” denir. Tabiîdir
ki tasdik, îmâna doðru atýlmýþ ilk adýmdýr, tekzip de küfrün temelidir.

Kur’ân-ý Kerim, insanlarý varlýk âleminde görülen ilahî âyetleri dü-
þünmeye ve Yaratýcý’yý, O’nun bediî sanatýnda, eriþilmez hünerinde arayýp
bilmeye sevk ediyor.37 O, hemen her pasajýyla insana yaratýlýþýn birliði fik-
rini telkin eder. Kur’ân’ýn kainatý düzenli, belli bir zamana kadar nizam
içinde devâm edecek olan bir “kozmoz”dur.38

2. Beyyine

BYN maddesi, bir nesnenin uzaklaþmasý, ortaya çýkmasý, vâzýh olmasý
ve belirmesi anlamlarýný ifade eder.39 Beyyine ise, “aklî veya hissî, açýk
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38 Prof. Suat Yýldýrým, Kur'ân'da Ulûhiyyet, Kayýhan Yay., Ýstanbul, 1987, s. 197; krþ. M.
Ýkbal, Ýslâm'da Dînî Düþüncenin Yeniden Doðuþu, s. 113.

39 Ebu'l- Huseyn Ahmed b. Zekeriyyâ Ýbnu Fâris, Mu'cemu Mekâyîsi'l-Luða, el-Kâhire, Halebî,
ts., BYN md., I, s. 327-328.



delâlet” demektir.40 Yahut “hak ile bâtýlýn arasýný ayýran hüccet”41 an-
lamýndadýr. Beyyine, ýþýk gibi kendisi gayet açýk olup, baþkasýný da açýkla-
yan beyân eden demek olduðu için dâvâ sahibinin dâvâsýný açýk bir þekilde
beyân ve ispat eden þahide, saðlam hüccete ve mûcizeye de beyyine denir.42

Kur’ân-ý Kerim’de, “beyyine” kelimesi, ona yakýn anlamlarý da ifade
eden âyet ve sultan kelimelerinin sýfatý olarak geldiði gibi (29/35; 2/211;

l8/l5), tekil olarak (isim ve sýfat tamlamasý hâricinde) da gelmiþtir. Bu
lafýz, Kur’ân’da baþlýca þu mânâlarý ifade etmektedir:

a. Kur’ân, Nübüvvet, Hz. Peygamber: “De ki: ‘Ben Rabbimden
gelen bir beyyine üzerindeyim. Siz ise onu yalanladýnýz. Acele istediðiniz
azap da benim yanýmda deðildir. Hüküm vermek, yalnýz Allah’a aittir. O
gerçeði anlatýr ve O, dâvâyý çözüp ayýrt edenlerin en iyisidir” (6/57). Âyette
geçen beyyine, Kur’ân yahut nübüvvete delâlet eder.43 Kezâ, Beyyine
sûresinin 1-4 âyetlerinde Hz. Peygamber ve Kur’ân beyyine olarak tavsif
olunmuþtur.44

b. Delil, hüccet: “O gün siz, vadinin yakýn kenarýnda idiniz, onlar da
uzak kenarýnda idiler. Kervan da sizden daha aþaðýda idi. Eðer sözleþmiþ ol-
saydýnýz dahi, sözleþtiðiniz vakitte öyle buluþamazdýnýz. Fakat Allah yapýlmasý
gereken bir iþi yerine getirmek için (sizi öyle buluþturdu ki) helâk olan açýk bir
delille helâk olsun; yaþayan da açýk bir delille yaþasýn. Çünkü Allah iþitendir,
bilendir.” (8/42). Bedir Gazvesi, hem hezimete uðrayan Kureyþliler gibi
ilahî emre muhalefet ve Resulullâh’a (s.a.s.) düþmanlýk eden ve edecek olan-
larýn helakini, hem de Bedir’in gâzi ve þehitleri gibi Allah ve Resûlü’ne ita-
atle maddî veya manevî hayat bulan, bulacak olan bütün Müminlerin ha-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

38

40 Râðýb , Müfredât, BYN md, s. 68.
41 Cârullâh Muhammed b. Umer ez-Zemahþerî, el-Keþsâf 'an Hakâiki't-Tenzil., Thk. M. Mursî
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yat ve kurtuluþlarýný açýkça gösteren Allah’ýn açýk bir âyeti ve gözle gö-
rülen bir beyyine ve hüccettir. Artýk hiç kimsenin, ne kafirin ne müminin
Allah’a karþý ne ibrâz edebilecek bir hücceti, ne de serdedebilecek bir ma-
zereti yoktur.45

Kur’ân-ý Kerîm, bütün Peygamberlere beyyineler (beyyinât) verildiði-
ni bildirir (2/87; 7/l0l; 29/39; 40/34,66; 57/25; 58/5; 64/6 vb.). Bunlar, tenzîlî âyet-
ler (sözlü âyetler), tenzîlî âyetlerin tefsir ettiði tekvînî (sözsüz) âyetler ve
Resûller vâsýtasýyla gösterilen hârikulâde durumlar, mucizelerdir. Bunlarý
müþahede eden kimsenin, gerçeði bulamamada mazeret beyân etmeye
hakký kalmamaktadýr.

Ayný kökten olan beyân ise, “mevcut þüpheyi gidermeyi” ifade eden
bir delâlettir. Binâenaleyh beyân, hangi mânâda olursa olsun umûm ifade
eder.46 Beyân, konuþanýn, dinleyici için maksadý açýklamasýndan ibarettir,
þeklinde de tarif edilmiþtir.47

Kur’ân’ýn kendisi beyândýr (3/138). Kezâ, beyân lafzý, “fasih konuþma”
mânâsýný da ifade eder. Beyân iki nevidir: a) Dinî hususlarda uygun olan
þeyleri yapmaya teþvik eden bir kelâmdýr, b) Dinî bakýmdan yapýlmasý uy-
gun olmayan þeylerden sakýndýran kelâmdýr.48

Yine bu kökten türemiþ olan tibyan kelimesi de Kur’ân’ýn bir vasfý
olarak gelmektedir ki “her þeyi açýklayan” demektir.49 “(...) Sana bu Kitâb’ý
herþeyi açýklayan (tibyân) ve Müslümanlara yol gösterici rahmet ve müjde ola-
rak indirdik” (16/89). Sa’leb’in Kûfelilerden rivâyet ettiðine göre tibyân,
çokluk mânâsýný ifade eden masdar bir kelimedir. Din ile ilgili her husu-
su belið bir þekilde beyân etmek, açýklamak, demektir. Geçmiþ Peygam-
berlerin ümmetleriyle olan hallerinin anlatýlmasý da bu cümledendir.50

Giriþ

39

45 M. Hamdi Yazýr, age, 8/43 tefsirinde, IV, s. 2408.
46 Fahruddîn er-Râzî, et-Tefsiru'1-Kebîr, 2. tab', Tahrân, Dâru'1-Kütübi'l-Ýlmiyye, ts., 3/137-

138 tefsirinde, IX, s. 12.
47 Seyyid Þerîf el-Cürcânî, Kitâbu't-Ta'rifat, Nþr. G. Flugel, Beyrut, Mektebetu Lübnân,1990,

s.48.
48 Râzî, et-Tefsîru'1-Kebîr, 3/137-138 tefsirinde, IX, s. 12.
49 Ebû Ubeyde, Mecâz, I, s. 366.
50 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 16/89 tefsirinde, XIV, s. 214; krþ. Taberî, Câmiu'l-Beyân, VII, s. 633-

634.



Görüldüðü gibi, bu kavramlarýn ortak noktasý, hepsinin Kur’ân, Risâlet
ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) nitelemiþ olmasýdýr. Bu lafýzlarýn içerdiði en
mühim mânâlardan biri kuvvetli delil ve hüccettir. Gerek Risâlet vakýasý ve
gerekse Kur’ân ve Hz. Muhammed’in þahsý ve sireti, gerçeðe susamýþ herkes
için delillerle doludur. Ýnsanlarýn Kur’ân’dan âyetler veya bir tek âyet vasý-
tasýyla iknâ olmalarý, geçmiþte olduðu gibi günümüzde de þahit olunan bir
vakýadýr. Keza, Hz. Muhammed’in (s.a.s.), Medine’yi teþrifleri esnasýnda, ka-
labalýk arasýnda kendisini gören Abdullah b. Selâm’ýn hemen oracýkta iknâ
olmasý,51 O’nda var olan âyet ve beyyinelere þâhitlik eden birçok hadiseden
sadece bir tanesidir. Böylece Hz. Peygamber’in Kur’ân tarafýndan ‘beyyine’
olarak isimlendirilmesi de fiilen izahýný bulmuþ olmaktadýr.

3. Bürhân

Bürhân, “hüccet, beyân, beyyine”,52 “hücceti açýklamak” demektir.53

Bürhân, en kuvvetli delil mânâsýný ifade eder; kesinlikle, daima doðrulu-
ðu (sýdk) gerektirir. er-Raðýb el-Ýsfehânî, delilleri beþ kýsma ayýrt eder:

a. Daima doðruluðu (sýdk) gerektiren delâlet,

b. Sürekli yalaný (kizb) gerektiren delâlet,

c. Doðruluða daha yakýn olan delâlet,

d. Yalana daha yakýn olan delâlet,

e. Doðruya ve yalana ayný oranda uzak veya yakýn olan delâlettir.
Bürhân, birinci kýsým delile girer.54 el-Cürcânî (Ö: 816/1413) der ki: “Kesin
öncüllerden meydana gelen ve þartlarýný bulunduran kýyâsa bürhân denir.”55
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Kur’ân-ý Kerîm gözlem, tecrübe ve kesin haber dýþýnda bilgi kaynaðý
olmadýðýný bildirerek ilim dýþý þeylere tâbi olmayý reddettiðinden, gerçeðe
aykýrý iddiâda bulunanlarý kendi hallerine býrakmaz, iddialarýna “bürhân”
getirmelerini isteyerek onlarý köþeye sýkýþtýrýr, tek kelime söyleyecek hal
býrakmaz. “Yoksa O’ndan baþka tanrýlar mý edindiler? De ki: ‘Bu hususta de-
lilinizi (bürhân) getirin. Ýþte benimle beraber olanlarýn da öðüdü ve benden
öncekilerin de öðüdü budur.’ Ama çoklarý hakký bilmezler, bundan dolayý onlar,
haktan yüz çevirirler” (21/24). Ýddianýza sarih akýl ve sahih nakil cihetinden
delil getirin; çünkü böyle bir söz delilsiz sahih olmaz.56 Müþriklerden bür-
hân istenmesi, onlarý düþünmeye sevkedip, iknâ kapýsýný aralamaya yönelik-
tir; zira böyle kimselerin bürhânýnýn olmadýðý açýkça beyân edilmiþtir (Bkz.

23/117). Bunlardan, Âhiret’te de bürhân isteneceði haber verilmiþtir (Bkz.

28/75). Asýlsýz iddiâlarýndan ötürü Kitab ehlinden de bürhân istenmiþtir:
“Yahudi yahut Hýristiyan olandan baþkasý cennete girmeyecek’ dediler. Bu on-
larýn kuruntusudur. De ki: ‘Doðru iseniz bürhânýnýzý getirin”(2/111). Bu âyet,
ister ispat etmek, isterse nefyetmek için olsun, bir iddiada bulunan kimse-
nin, mutlaka bir delilinin bulunmasý gerektiðini bildirir. Bu, taklit ile
hükmetmenin yanlýþlýðýný gösteren en kesin delillerdendir.57

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kendisi bürhândýr. “Ey insanlar, gerçekten si-
ze Rabbinizden bir bürhân gelmiþtir ve size apaçýk bir nur indirdik” (4/174).
Âyette geçen “bürhân”, Hz. Muhammed’e (s.a.s.), “nûr-ý mübin” ise
Kur’ân-ý Kerîm’e iþâret etmektedir.58

Bürhân, sadece mantýkî bir delil olmayýp, çok güçlü nefsâni arzularýn
yönünü deðiþtirebilen ve onlarý gem altýna alabilen bir çeþit aklî ispattýr.59

Kur’ân’ýn bu kelimeyi kullanýþýnda, bu mânâ da kendini belli etmektedir
(bkz.12/24). Bürhânýn beyyineye yakýn bir anlamý vardýr ve onun gibi iþâret-
lere, tabiatüstü olaylara, vahiy ve akla hasredilmiþ anlamlarý ihtivâ etmek-
tedir. Fakat beyyinenin, açýk ve zahir olmasýna ve bu anlamda pasif olarak
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kendisine karþý konulmamasýna mukabil “bürhân” akýl ve psikolojik ola-
rak zorlayýcýdýr.

Hadiste, namaz nur, zekat ise bürhân olarak tavsif edilmiþtir.60

Kur’ân’ýn, amel ile, Allah’a ve Âhiret gününe inanç gibi iman esaslarýný ir-
tibâtlandýrdýðý61 gerçeði (meselâ, bkz. 24/2; 46/10) göz önüne alýnýrsa, zekatýn
bürhân oluþu, onu verenin “gerçek mümin” olduðuna kesin bir þekilde
delâleti olarak anlaþýlabilir.

4. Sultan 

SLT kökünden müþtak olan es-selâte: “Üstün gelmek, hükmü altýna
almak, isteðini zorla yaptýrmak” anlamlarýný ifade eder. “Ýktidâr ve idâre-
yi elinde bulunduran kimse” anlamýndaki “sultan” kelimesi bu kökten
türemiþtir.62 Sultan, hüccet, hak ve bürhân anlamlarýný da ifade eder.

Kur’ân’da, sultan lâfzý hüccet ve bürhân (69/29; 51/38); tahakküm altý-
na alma (l6/99) mânâlarýný ifade etmektedir. Bu lafýz, mübin (37/156) veya
beyyin (18/15) kelimeleriyle nitelenmektedir ki, bu durumda mânâyý pekiþ-
tirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), “sultanen nasira” (kâhir bir hüccet,
gâlip bir kudret)e nâil olmak için duâ etme ilahî tevcihine muhatap ol-
muþtur (17/80). Bu duânýn kabulünü müjdeleme babýnda þöyle bildirilir:
“De ki: Hak geldi, bâtýl yok oldu; zaten bâtýl yok olmaya mahkûmdur” (17/81).

En güçlü âyet veya iþaret, bürhâna yakýn bir anlamý olan sultândýr.
Kur’ân’da, “pes ettiren delil, ispat” olarak tarif edebileceðimiz bir çeþit iþa-
ret veya delil anlamýnda kullanýlmýþtýr. Açýk olan ve peþin hükümlü olma-
yan bir akýl için beyyine, kifâyet eder. Bürhân, âþikar ve kabul ettirici olup
bazý peþin hükümleri yýkabilecek güçte olan açýklayýcý delildir. Sultân ise,
hakikati kabul etmeye yanaþmamakta artýk kararlý olanlarý psikolojik yön-
den hemen hemen kabul etmeye zorlayýcý bir güce sahip delil anlamýna
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gelir. Bu kavramlar arasýndaki farkýn, daha çok keyfiyet yönünden veya
iknâ etme gücündeki derece bakýmýndan olduðunu vurgulamamýz gere-
kir.

Ýknânýn önünde ciddi bir engel gibi görünen þeytanýn “sultân”ýnýn
(zorlayýcý gücünün) olmadýðý, ýsrarla vurgulanmaktadýr (bkz. 15/42; 16/99;

17/65). “Þeytanýn saptýrmasýný ifade eden yerleri, sapmalarýna yol açacak
telkin ve vesveselerde bulunmasý þeklinde anlamak gerekmiþtir.”63 Zira
þeytanýn en tehlikeli desisesi, bazý hassas ve sâfi kalb insanlara, küfrü ta-
hayyül etmeyi küfrü tasdik etmek; dalâleti tasavvur etmeyi onu tasdik et-
mek þeklinde göstermesidir. Hayal veya fikir aynasýnda, küfrün ve þirkin
akisleri, dalâletin gölgeleri itikadý bozmaz, imana zarar vermez. Çünkü,
meþhur kaidedir: Sövmeyi hayal etmek sövmek olmadýðý gibi, küfrü ha-
yal etmek küfür deðil, dalâleti tasavvur etmek de dalâlet deðildir.64

Þeytanýn zorlayýcý bir gücü olmadýðý gibi, onun insanlar arasýndaki
“insî þeytanlar”65 denen temsilcilerinin de zorlayýcý bir gücü yoktur. Bun-
larýn baþtan çýkarttýðý kimseler, Âhiret’te kendilerinden þikayetçi olunca
bu gerçeði itirâf ederler (bkz. 37/28-29). Ayný þekilde, Allah’a þirk koþanlarýn
sultâný olmadýðý gibi (10/68; 30/35; 53/23 vb.), Allah’ýn âyetleri hakkýnda
tartýþanlarýn da sultânýnýn olmadýðý haber verilmiþtir (40/35). Bâtýlýn kuv-
vetli delili olmadýðýndan, köksüz, oynak ve aðýrlýktan yoksundur. O hal-
de, hakkýn sultâný vardýr, ona tâbi olunmalý; bâtýlýn sultâný (kuvvetli deli-
li) de yoktur, ondan sakýnýlmalýdýr.

5. Hüccet

Hüccet, “doðru hedefi gösteren ve iki çeliþikten birinin doðruluðunu
gerektiren delâlettir.”66 el-Cürcânî, “hüccet, dâvânýn doðruluðuna delil
olarak getirilen þeydir” der.67
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Kur’ân’da bu kök, hem fiil ve hem de isim olarak geçer. el-Fîrûzâbâdî
(Ö:817/1414), yaptýðý tetkikte Kur’ân’da bu kökün geliþ þekillerini þöyle tes-
pit etmiþtir.68

a. Çekiþme ve tartýþma: “Allah, kendisine hükümranlýk verdi diye (þýma-
rarak) Rabbi hakkýnda Ýbrahim’le tartýþaný görmedin mi? (...)” (2/258).

b. Bazen “hüccet” lafzý, kafirlerin bâtýl inançlarýna getirdiklerini zan-
nettikleri delil anlamýndadýr: “Onlara açýk açýk âyetlerimiz okunduðu za-
man: ‘Doðru iseniz babalarýnýzý getirin’ demelerinden baþka bir delilleri yok-
tur” (45/25).

c. Ýman esaslarýný yerleþtirmek için Hz. Ýbrahim’e (a.s.) verilen delil:
“Ýþte bunlar, kavmine karþý Ýbrahim’e verdiðimiz hüccetlerimizdir. (...)” (6/83).

d. Hakk’ýn halka, Kur’ân âyetleri ile ve bürhân izhar etmekle göster-
diði hüccet: “De ki: ‘Üstün delil (hüccet) Allah’ýndýr. Allah dileseydi, elbette
hepinizi doðru yola iletirdi”(6/149).

e. Muarýzlarýn ileri sürebilecekleri delil: “(...) Ýnsanlarýn aleyhinizde
kullanabilecekleri bir delil olmasýn. (...)” (2/150). Bu âyet, muârýzlarýn delil
getirebilecekleri hiçbir menfez býrakmamaya, onlarýn bütün delil yollarýný
kapatmaya iþâret eder. “Ýnsanlar tarafýndan kabul edildikten sonra, Allah’ýn
dini hakkýnda tartýþanlarýn hüccetleri, Rableri yanýnda bâtýldýr. Üzerlerine
bir gazap ve onlara þiddetli bir azap vardýr” (42/16). Burada geçen “hüccet”
lafzýný et-Taberî (Ö:310/922), “güttükleri husûmet” þeklinde tefsir eder.69

6. Cedel

Cedel ve cidâl, þiddetle çekiþme, düþmanlýk etme, birbirine gâlip gel-
meye çalýþma þeklinde yapýlan tartýþmaya denir. Ýpi saðlam bir þekilde
bükmek, binâyý muhkem olarak yapmak anlamlarýný da ifade eder.70 Ebû
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Ubeyde (Ö:210/825), mücadele etmenin yaný sýra bu kökün þek, þüphe
mânâsýný da ihtiva ettiðini kaydeder.71

Kur’ân-ý Kerim, nâzil olduðu ortamda puta tapanlar hüküm sürüyor-
du; O ise, insanlarý, kendisinden baþka hiçbir tanrý olmayan, her insanýn
hiçbir vâsýtaya gerek olmadan O’na duâ edebileceði ve kendisinin de on-
lara icabet edeceði Hayy, Kayyûm olan Allah’a ibâdet etmeye çaðýrýyor-
du. Dinin, Kitap ve Sünnet’ten anlaþýlmasý gerektiðini bildiriyordu.

Kur’ân, hiç kimsenin inançlarýnda insanlara herhangi bir baský uygu-
layamayacaðýný bildirmekle, “Hahamlarýný ve rahiplerini Allah’tan ayrý
rabler edinen” (9/31) Yahudi ve Hýristiyanlara muhalefet etti. Bu yeni din,
insanýn bu dünyada iþlediklerinin karþýlýðýný göreceði; “Kim zerre aðýr-
lýðýnca hayýr yapmýþsa onu görür. Ve kim zerre aðýrlýðýnca þer yapmýþsa onu
görür” (99/7-8) gerçeðini bildirmekle, “Biz, öldüðümüz ve toprak olduðumuz
zaman mý tekrar hayata döneceðiz? Bu ihtimali çok uzak bir dönüþtür” (50/3)

deyip, Âhiret hayatýný inkar edenlere de muhalefet etti.

Kur’ân, bütün bu zararlý ve yanlýþ inançlarla mücadele etmiþtir. Fa-
kat mücadelesinde farklý bir üslup kullanmýþtýr. O, insanlarýn cedel ve iknâ
üsluplarýnda alýþageldikleri yolu takip etmemiþtir. Kur’ân, münakaþaya
karþý insanýn rûh davranýþýna önem verdiðinden, “cedel” kelimesini yirmi
yedi yerde muârýzýna, iki yerde ona güzellik vasfýný ekleyerek kendisine is-
nat etmiþtir. “Sen hikmetle, güzel öðütle Rabbinin yoluna çaðýr ve onlarla en
güzel þekilde mücâdele et.(...)” (16/125). “Ýçlerinden zulmedenleri hariç Kitâb
ehliyle ancak en güzel tarzda mücadele edin ve deyiniz ki: Bize indirilene de si-
ze indirilene de inandýk. Tanrýmýz ve tanrýnýz birdir, biz de O’na teslim olan-
larýz” (29/46). “En güzel bir þekilde tartýþma emri, mücadele edecek kiþinin
tatlý bir dile sahip olmasý, soylu bir davranýþ göstermesi, aklî ve cezp edici
fikirler öne sürmesi, polemiðe girmemesi, tenakuza düþmemesi gerektiði-
ni ifade etmektedir. Baþkalarýyla en güzel þekilde mücadele eden kimse,
suçlamalara, çarpýk fikir ve iðneli sözlere yönelmediði gibi, karþýsýndakini
yenilgiye uðratmak ve tartýþmada kendi üstünlüðünün anlaþýlmasý için
onunla alay da etmez? Çünkü bu tür davranýþlar, inatçýlýða ve dik baþlýlýða

Giriþ

45

71 Ebû Ubeyde, Mecâz, I, s. 70. .



yol açar. Lâkin; öðüt veren kiþi, karþýsýndakini alçak gönüllülükle iknâ et-
meye çalýþýr ve muhatabýnýn çarpýk fikir ve kýsýr döngülere girdiðini
gördüðü zaman onun daha çok sapýtmamasý için tartýþmayý býrakýr.”72

Muhatabýn fikirlerinin düzeltilebilmesi için tartýþma ölçülü bir þekil-
de yapýlmalýdýr. Daha çok kendi yaptýðý bir hatayla hastasýnýn daha kötüye
gitmemesi için çok dikkatli davranan ve onu mümkün olduðunca az zor-
luk çýkartarak iyileþtirmeye çalýþan bir doktor gibi olmalýdýr. Ýnsan, ya-
ratýlýþý itibariyle tartýþmaya çok düþkün olduðundan (18/54), tartýþmanýn
beklenenin aksi sonuç doðurmamasý için yukarýda kaydedilen husûslara
riâyet etmek gerekir. Esâsen, tartýþmadan maksat, hasmý susturup hakký
izhar etmektir.73 Bunun haricindeki gayeler için tartýþma yapýlmasý doðru
deðildir. Kur’ân’da cedel, sýrf mantýk önermeleri getirip, ondan neticeye
giden husûsi bir yolla gelmez. Zira; Kur’ân, sadece belli bir kültüre sahip
muayyen bir zümreyi hidâyet etmek için inmemiþtir, o, ister tahsilli olsun,
isterse geniþ halk tabakasýndan olsun, bütün insanlarý doðru yola iletmek
için nazil olduðundan, getirdiði delillerle nefis iknâ olup, kalb yakin ile
dolar.74

7. Hidâyet

HDY kökünün iki aslý vardýr: a) “Birine rehberlik etmek için önünde
gitmek”, b) “Sevgi duyulan birine bir lütuf eseri olarak hediye vermek-
tir”.75 Bu kök, “doðru yolda gitme” mânâsýný da ifade eder.76 “Maksada
ulaþtýran yol” demek olan hidye ile “gündüz” anlamýný ifade eden hüdâ, yi-
ne bu kökten türeyen kelimelerdir. Hidâye ise, “lütf ile olan rehberlik” de-
mektir 77 ki, dalâletin zýddý, çeliþiðidir.78
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Er-Raðýb el-Ýsfehânî’nin tetkikine göre, Allah’ýn insaný hidâyeti,
Kur’ân’da dört þekilde gelmiþtir.

1. Bütün mükelleflere þamil olmak üzere Allah’ýn akýl, anlayýþ ve za-
rurî bilgileri, istidatlarý nispetinde vermesi. (Bu kýsma, mükellef insanlarýn
dýþýndaki bütün mahluklarýn varlýklarýný ve bekâlarýný sürdürmek için ge-
rekli yaþama vesilelerini de katmak gerekir.) Mesela: “Rabbimiz O’dur ki,
her þeyi yaratmýþ sonra da onlara yol göstermiþtir” (20/50) âyetinde bu birinci
mânâ vardýr.

2. Allah Teala’nýn, insanlarý, Peygamberler ve kitaplar göndermek su-
retiyle çaðýrdýðý hidâyet. Meselâ: “Onlarý buyruðumuz ile, insanlarý doðru
yola götüren önderler yaptýk” (21/73). “Gerçekte bu Kur’ân en doðru yola iletir
ve iyi iþler yapan müminlere, kendileri için büyük bir ecir olduðunu müjde-
ler”(17/9).

3. Peygamberler ve kitaplar vasýtasýyla gönderilen bu hidâyeti kabul
edene Allah’ýn mahsus kýldýðý tevfik hidâyeti. Mesela: “Hidâyeti kabul
edenlerin Allah hidâyetini artýrýr”(47/17).

4. Âhiret’te cennetin yoluna hidâyet etmesi. Mesela: “Lütfedip bizi bu-
raya yönelten Allah’a hamdolsun. Allah bizi eriþtirmeseydi biz bunu bula-
mazdýk” (7/43).

Bu mertebelerden, bir sonra gelen, bir öncekini gerektirir ve ona te-
rettüp eder, fakat önceki mertebe, bir sonrakini gerektirmez. Baþka bir de-
yiþle, birinci mertebe hâsýl olmayan kimse için ikincisi hâsýl olmaz. Ama
dördüncü mertebeye kavuþan diðer üçünü; üçüncüsüne kavuþan kimse ise
diðer ikisini elde etmiþ olur.79

Ýnsan bir baþkasýný, bu dört hidâyet nevinden sadece dâvet ve hak yolu
tanýtmak suretiyle hidâyete sevkedebilir. Hz. Peygamber’e hitaben: “Mu-
hakkak ki sen, dosdoðru yola hidâyet edersin” (42/52); “Her millet için hidâyet
eden vardýr” (13/7) gibi âyetlerde kast olunan hidâyet, bu nevidendir. Tevfikî
ve Âhiret’te mükâfâtý vermek þeklinde olan öbür hidâyet çeþitlerine ise: “Sen
istediðini hidâyete erdiremezsin” (28/56). (Hitap özellikle Hz. Peygamberedir)
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gibi âyetler iþaret eder. Allah’ýn; zalimler, kafirler, fasýklar hakkýnda menet-
tiðini bildirdiði her âyette, üçüncü nevi yani “hidâyeti kabul edenlere mah-
sus olan tevfik hidâyeti” söz konusudur. “Ýman ettikten, Peygamber’in hak ol-
duðuna þahadet ettikten, kendilerine apaçýk deliller geldikten sonra inkar eden
bir topluluðu Allah nasýl hidâyet eder?” (3/86) ile “Allah zalimler topluluðuna
hidâyet etmez” (2/258) vb. âyetler, cennete koymak ve Âhiret’te mükâfat ver-
mekten ibâret olan dördüncü neve giren hidâyete iþaret eder.80

Ýnsanýn “dýþ âlemde” seyrettiði varlýklar, bunlarýn insanýn istifadesine
sunulmasý (16/15-17; 27/63 vb.), geçmiþ insanlarýn baþýna gelen hadiseler
(7/100; 20/128; 32/26) gibi tekvinî âyetler; Kâbe (3/96) ile ilgili tenzilî âyetler
yani bizzat Kur’ân hidâyet vesilesi, hidâyet kaynaðýdýr (17/9;34/6). Burada
dikkat çeken husûs, hidâyetin âyet ile benzerlikler göstermesidir. Mesela,
âyet kavramý yerine Allah’ýn hidâyeti (hüdâ) kavramý konulabilir. Bu da,
Allah’ýn âyetler göndermesi gibi bir mânâ taþýr. Kur’ân’a göre Allah’ýn
âyetler göndermesi ile hidâyet ayný þeydir.81 Âyetler, Allah’ýn insanlarý hak
yola sevk etme aracýdýr.

8. Rüþd

Rüþd, hidâyet mânâsýna olup sapma (ðayy)nýn çeliþiðidir.82 Rüþd ve
reþed, lafýzlarý arasýnda ince bir fark görülmüþtür. Buna göre; rüþd, re-
þed’den daha kapsamlýdýr; çünkü rüþd, hem dünyevî, hem de uhrevî iþler
için söylenirken, reþed sadece Âhiret ile alâkalý iþlere özgüdür. Râþid ve
reþîd ise, her iki nev’i iþler için söylenir.83

Bu kök, Kur’ân’da sadece bir yerde fiil olarak gelir. “Kullarým, sana
benden sorarlarsa söyle: Ben onlara yakýným. Duâ eden, bana duâ ettiði za-
man onun duâsýna karþýlýk veririm. O halde onlar da benim çaðrýma uysun-
lar, bana inansýnlar ki doðru yolu bulalar” (2/186). Âyette geçen 
kýsmý, (hidâyete ererler), þeklinde tefsir edilmiþtir.84n¿ho~nàr¡nj rºo¡s∏n©nd

n¿ho~ o°Trônj rºo¡s∏n©nd
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Ýnsanýn rüþde nâil olabilmesi için akýl, kalb, his gibi unsurlardan fay-
dalanarak ilk adýmý kendisinin atmasý gerekiyor. Bu ilk adým, insana
ehemmiyet kazandýran duâ etmektir.85 Bunu, iyi fiillerin tâkip etmesi ge-
rekir. “Kim fakirlere verir, günahlardan korunursa ve en güzel sözü doð-
rularsa, onu en kolay en rahat þeylere muvaffak ederiz” (92/5-7). Yani onu,
cennetlere, huzur ve rahata kavuþtururuz.86

Rüþd, “iman, tevhit veya doðru olan þey” mânâlarýný da ifade edebi-
lir.87 Rüþdün hidâyete yakýn bir mânâsý vardýr. Kur’ân’ýn hidâyet kaynaðý
olduðu bildirildiði gibi, cinlerin dilinden “onun rüþde ilettiði” (72/1-2) ha-
ber verilmesi buna delalet eder. Hz. Ýbrahim’e rüþd verilmesi (21/51);
onun, kavmi ve aþireti içinde putlara tapmaktan alýkonmasý ve küçük yaþ-
ta hak yola iletilmesi 88 þeklinde anlaþýlmýþtýr.

9. Ýman

EMN kökünün öz mânâsý, nefsin sükûnet ve huzura ulaþmasý, korku-
dan kurtulmasýdýr.89 “Bu kökten gelen iman, bir kimseyi söylediði sözde
tasdik etmek, demektir ki, ‘inanmak’ tabir olunur ve bunun aksine bir du-
rumdan muhatabý emin kýlar.”90 Güven, itimat; boyun eðmek, Ýslâm’ý ka-
bul etmek, bir kimseyi emniyet ve güvence üzere kýlmak mânâsýný da ifa-
de eder. Terim olarak iman, kalb ile inanmak, dil ile söylemektir.91 Kâsým
b. Sellâm (Ö: 224/838), “Ýman, içtenlikle Allah’a inanmak, dil ile ikrar et-
mek, uzuvlarla amel etmektir”92 der ve bu tarifine Nisâ suresi 59. âyetini
delil olarak getirir.
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Ýman, 19 âyette emir fiil olarak gelmiþtir ki, bu durumda muhataplar
müþrikler (2/13); Kitab ehli (4/47,171); bütün insanlar (4/170; 7/158); Mümin-
ler (4/136) ve cinler (46/29-31) olmaktadýr. Özellikle müminlerin bu hitâpla
karþýlaþmalarý dikkat çeker: “Ey inananlar, Allah’a, Resûlüne, Resûlüne in-
dirdiði Kitab’a ve daha önce indirmiþ olduðu Kitab’a inanýn. Kim Allah’ý,
meleklerini, kitaplarýný, Resûllerini ve Âhiret gününü inkar ederse o, uzak bir
sapýklýða düþmüþtür” (4/136). Bu âyet, çeþitli þekillerde anlaþýlmýþtýr.93 Biz,
bunlardan tercih ettiðimizi burada kaydetmekle yetineceðiz. Buna göre
burada iman kelimesi iki anlamda kullanýlmýþtýr:

Birincisi: Bir insanýn küfürden vazgeçip iman etmesi ve iman ehlinden
sayýlmasý anlamýndadýr.

Ýkincisi: Bir insanýn tüm kalbiyle iman etmesi ve ciddi bir þekilde sa-
mimiyetle düþüncelerini, zevklerini, sevgilerini, hayat tarzýný inancýna uy-
gun bir biçime getirmesi ve tüm gayretlerini inancýna uygun bir yapýya
kavuþturmasý anlamýndadýr.94 Müminlere imanýn emredilmesinden, iman
esaslarý arasýnda ayýrým yapmadan hepsine inanmak gerektiðini anlayabi-
liriz. Âyetin devamýndan bu anlaþýlmaktadýr.

er-Raðýb el-Ýsfehânî, “Ýman” lafzýnýn, Kur’ân-ý Kerîm’de þu beþ þekil-
de geldiðini tespit etmiþtir:

1. Dil ile ikrâr: “Ýnandýlar sonra inkar ettiler, bu yüzden kalblerinin üze-
ri mühürlendi, artýk onlar anlamazlar” (63/3). Dil ile inandýklarýný söyledi-
ler, fakat kalb ile inkar ettiler.

2. Gizli ve açýk (hem kalb hem dil ile yapýlan) tasdik: “Ýnanýp hayýrlý iþ-
ler yapanlara gelince, onlar da cennet halkýdýr, orada temelli kalacaklardýr”
(2/82).

3. Tevhit ve iman kelimesi: “(...) Kim inanmayý (iman) kabul etmezse,
onun ameli boþa çýkmýþtýr ve o, Âhirette kaybedenlerdendir” (5/5).

4. Sapýklýkta bulunan müþriklerin, þirklerinin zýmnýndaki iman: “On-
larýn çoðu Allah’a ortak koþmadan inanmazlar” (12/106). Þirkin zýmnýndaki
iman þu mânâdadýr: “Þüphesiz onlara, ‘kendilerini kim yarattý?’ diye sorsan,
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93 Bkz. er-Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 4/136 tefsirinde, XI, s. 74 vd.
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elbette: ‘Allah’ derler.(...)” (43/87). Müþriklerin -bozulmuþ da olsa- bir Al-
lah inancýna sahip olduklarý anlaþýlýyor.95

5. Namaz anlamýnda: “(...) Allah sizin imanýnýzý zâyi edecek deðildir.
(...)” (2/143). Bu âyette geçen “iman” kelimesi, “namaz” anlamýný ifade
eder.96

Kur’ân; Allah’a, Âhirete, Resûllere, meleklere ve kitaplara imaný bah-
se konu eder (2/285; 4/136). Ayrýca beþ yerde imanýn artacaðýný haber verir
(3/173; 8/2; 9/24; 48/4;74/31). Bu âyeti tefsirinde Süfyân es-Sevri (l6l/777),
“Ýman artar ve eksilir” der.97 el-Evzâî, Mâlik b. Enes “imanýn artmasý”ný,
“salih amellerin artmasý” olarak yorumlamýþlardýr.98 Bazýlarý da bunu,
“tahkikî imanýn inkiþâf etmesi, yakin ve itminanýn artmasý” þeklinde an-
lamýþlardýr.99 Ýmanýn artmasýndan bahseden âyetlerden, imanýn mertebe-
lerinin, derecelerinin olduðu sonucunu çýkartabiliriz.

Kur’ân’da, iman ve Ýslâm’ýn, küfrün çeliþiði, karþýtý olduðu üzerinde
çok durulmuþtur.100 Yalnýz bir yerde, Ýslâm imandan farklý bir mânâda
gelmekte, bu iki terim birbirinden belirgin bir þekilde ayrýlmaktadýr. “Be-
deviler, inandýk, dediler. De ki: Henüz inanmadýnýz, fakat teslim olduk deyin.
Çünkü gerçek mânâsýyla iman, henüz kalblerinize girmedi” (49/14). Burada
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95 Esasen dinsizlerin büyük çoðunluðu asýl anlamýyla dînî tavýrlardan, ilahiyatlardan ve mitolo-
jilerden kurtulabilmiþ deðildir. Bunlar bazan koskoca bir dînî yýðýnýn içine boðazlarýna kadar
gömülmüþlerdir, ama bu karikatür oldukça yozlaþmýþtýr ve bu sebeple de zorlukla teþhis
edilebilmektedir Saf haliyle din dýþý insan, çaðdaþ toplumlarýn kutsallýktan arýnmýþ olanýnda
bile oldukça nâdir bir hadisedir. Dinsizlerin çoðu, bu konuda hâlâ dindar bir þekilde davran-
maktadýrlar. Asýl önemlisi, kendini din dýþý sayan ve böyle olduðunu iddiâ eden çaðdaþ
insanýn hâlâ koskoca bir gizli mitolojiye ve çok sayýda yozlaþmýþ geleneðe sahip olmasýdýr.
Meselâ yeni yýla girerkenki coþkularý, bir yenilenme ayininin yapýsýný sunmaktadýr. Ayný
durum, bayramlar ve evlilik veya doðum, yeni bir iþe girme, toplumsal yükselme vb. sebe-
plerle de farkedilmektedir. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindýþý, Çev. Mehmet Ali Kýlýçbay, Gece
Yay., Ankara 1991, s. 181-182.

96 Râgýb, Müfredât, EMN md., s. 25; krþ. Fîrûzâbâdî, Basâir, ÎMÂN md, II, s. 150.
97 Tefsîr Sufyân es-Sevrî, s. 82; krþ. Kâsým b. Sellâm, Kitâbu'1-Îmân, s. 41.
98 Kasým b. Sellâm, Kitâbu'1-Ýman, s. 41.
99 Taberî, Câmiu'l-Beyân, 3/173 tefsirinde, III, 520; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 3/173 tefsirinde, IV,

s. 126; M. Hamdi Yazýr, Hak Dini, 8/2 tefsirinde, IV, s. 2367.
100 Meselâ, bkz. 9/74; 3/52, 80; 5/111; 27/81 vb. âyetlere.



gayet açýkça belirtilmiþtir ki Ýslâm, imana doðru atýlmýþ bir adýmdýr.
Henüz imanýn kalbe yerleþmediði hazýrlayýcý bir safhadýr.101

“Ýman, bütün eþya arasýnda hakiki bir kardeþliði, bir irtibatý, iletiþim
ve birlik baðlarýný tesis eder.”102 Uçsuz bucaksýz bir kâinatta bütün var-
lýklarýn ortak bir temelde, yani, “bir Allah’ýn yarattýðý birer mahlûk olma”
noktasýnda birleþmesi, müminin rûh dünyasýný aydýnlatýp etrafýna bakýþ
açýsýný sonsuz derecede geniþleten bir gerçektir. Demek gerçek imana eriþ-
mek için gerekli temel þartlardan biri, insanýn, çevresini saran tabiat var-
lýklarýný, basit birer eþya deðil, fakat Allah’ýn insana olan iyiliðinin belirti-
leri olarak görmesidir. Böylece, tabiattaki varlýklarýn ihtivâ ettiði âyetlerin,
imana götüren birer vâsýta olduðu husûsu anlaþýlmakla, “âyet” ile “iman”
alâkasý ifadesini bulmuþ olmaktadýr. Ayrýca imanda birçok unsurun hisse-
si vardýr. Nasýl ki bir yemek mideye girdikten sonra muhtelif bir surette
kýsýmlara ayrýlýp, tevzî olunuyor. Ayný þekilde ilim ile gelen imanî mesele-
ler de akýl midesine girdikten sonra derecelerine göre rûh, kalb, sinir, ne-
fis vb. unsurlar kendine göre birer hisse alýr, istifade eder. Eðer onlarýn
hissesi olmazsa noksan kalýr.

Ýmanýn zýddý küfürdür. Ýman bir baðlanma, küfür ise bu baðlýlýðý ke-
sip atmadýr. Çünkü iman, insaný Yaratýcý’sýna nispet ediyor. Öyleyse in-
san, iman ile kendisinde ortaya çýkan ilahî sanatlar ve Rabbânî isimlerin
nakýþlarý itibariyle bir deðer kazanýr. Küfür ise o nispeti keser. Bu kesme-
den Rabbânî san’atlar gizlenir. Fânilik, putperestlik ve þirk düþüncesi bir
nevi gafletten veya aklýn tembelliðe uðramasýndan ortaya çýkmýþ bir ve-
himdir. Þunu da ilâve etmek gerekir ki, Allah’a raðmen kimse inkarcý ola-
maz. “Rabbin isteseydi yeryüzündekilerin hepsi mutlaka inanýrdý.(...)” (10/99).
Fakat, sonucuna katlanmak üzere, inanýp inanmamakta herkes serbest
býrakýlmýþtýr.

Ýmanýn muhafaza olunabilmesi için salih amel gerekir. Onun için
Kur’ân, sýk sýk iman-amel alâkasýný kurar.103 “iman edenler ve salih amel
iþleyenler...” ifadesi 48 âyette zikrolunur. Kezâ, “Allah yolunda mücâhe-
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102 B, Said Nursî, Mesnevî, s. 63.
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de etmek”(9/88); “iyiliði emretmek, kötülükten sakýndýrmak”(3/110); “na-
maz kýlmak”(14/31) vb. amellerin, imanýn hemen akabinde gelmesi,
Kur’ân’ýn, sözlü ifadeyi geçmeyen bir iman yerine amele, harekete
dönüþmüþ; günlük hayatta tezâhürleri müþâhede olunan bir iman istediði
açýkça görülmektedir.

Kur’ân, imanýn zorla empoze edilemeyeceðini bildirmenin yaný sýra,
gözü kapalý bir muhâfazakârlýðý da þiddetle suçlamýþ ve insanlarý ucuz edi-
nilmiþ fikirlerden, peþin hükümlerden, muhitlerinin tesirinden âzâde bir
tefekküre davet etmiþtir.104

10. Yakin

YKN kökünden türeyen yakin, bir nesneyi, þeksiz ve þüphesiz sahih
bir inanç ile bilmeye denir105 ki ilmin sýfatýndandýr106 ve onun son merte-
besi sayýlýr. Yakin, þek ve þüphenin gitmesi ve zail olmasý107 ve hükmün
sabit olmasý, zihnin durulmasý, sükûn bulmasý ve yatkýn olmasýdýr.108 Ya-
kin þüphenin, ilim ise bilgisizliðin (cehlin) çeliþiðidir.109 Þüphe ve þek ol-
mayan ilme “yakin” dendiðinden, ilmin sýfatý oluyor. Ýlmin karþýtý ve çeli-
þiði cehalet, yakinin çeliþiði ise þektir. Dilcilerin yakin kelimesine verdik-
leri mânâ daima ilimle iliþkilidir.

Istýlahta ise yakin, “Bir þeyin vakýaya uygun olduðuna, zevali imkân-
sýz bir tarzda inanmaktýr”.110 Ebu’l-Bekâ, bu tarifi þöyle aktarmýþtýr:
“Vakýaya uygun, sabit, kesin itikada yakin denir.”111

Þüpheyi giderip iþin gerçeðini anlama ve bilme (ilim) mânâsýný ifade
eden yakin112 kelimesinin Kur’ân’da ilimle ilgili üç kelimeye izafetle kul-
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104 Meselâ bkz. 2/170; 5/104; 7/70; 10/78; 11/109; 21/53, 54 vb. âyetlere.
105 Cürcânî, Ta'rifât, YAKÝN md., s. 280; A. Efendi, Kâmûs Tercemesi, YKN md., IV, s. 787.
106 Râðýb, Müfredât, YKN md., 552; Asým Efendi, age, YKN md., IV, s. 787.
107 Ýbnu Fâris, Mu'cem, YKN md., VI, s. 157.
108 Râðýb, Müfredât, YKN md., s. 552.
109 Ýbnu Manzûr, Lisânu'1-Arab, YKN md., XIII, s. 457.
110 Cürcânî, Ta'rifât, YAKIN md.. s. 280.
111 Ebu'l-Bekâ Eyyûb b. Musa el-Huseynî, el-Külliyât (Mu'cem Mustalahât ve'1-Furûk el-

Luðaviyye), 2.tab', Beyrut, Müessesetu'r-Risâle,1993/1413, YAKÝN md., s. 979-980.
112 Ýbnu Manzûr, Lisânu'1-Arab, YKN md., XIII, s. 457.



lanýlmasýna deðinmemiz gerekiyor. a) “Ýlme’l-yakin”(102/5), b) “Ayne’l-ya-
kin”(102/7), c) “Hakka’l-yakin” (56/95; 69/51).

a) Ýlme’l-yakin: Bu ifade bir sýfat tamlamasýdýr. Çünkü yakin ilmin
sýfatýdýr. Delil, düþünme, istidlal ve muhakeme ile elde edilen kesin ilme
ilme’l-yakin denir. Burada önemli olan delillerin kesinliði, saðlamlýðý ve
düþünmenin doðruluðudur. Demek ilme’l-yakin, fikrî ve nazarda ulaþýlan
kesin bilgidir. Mesela, duman çýkan yerde ateþin olduðunu ve minârenin
olduðu yerde cami bulunduðunu biliriz. Buna delilimiz, duman ve mina-
redir. Bu bilgimiz kesindir, zýddýna þahit olmamýþýzdýr.

b) Ayne’l-yakin: Gözle görerek bir þeyi bilip, onda þüpheye mahal kal-
mayacak derecede bu bilginin kesin olmasýdýr. Dumanýn çýktýðý yere gidip
ateþi görmek ve minârenin bulunduðu yere gidip, camiyi görmek, artýk
inkar edilemeyecek derecede ateþi ve camiyi bilmemizi gerçekleþtirir. Ýþte
buna da, gözle görerek ve müþahede ederek ulaþýlan kesin bilgi mânâsýn-
da ayne’l-yakin denir. Bu ilme’l-yakin olandan daha üstündür.

c) Hakke’l-yakin: Ýlim ve müþâhedeyle ulaþýlan ilmi gerçekleþtirmek ve
onun hakikatine ulaþmak ve ulaþtýðýný bilmektir. Çünkü yakin, kesin bilgi
olduðu için gerçeðe ulaþtýðýný bilmek ile târif etmek doðru olur. Mesela,
ateþten istifade ederek ýsýnmak veya yemeðini piþirmek onun ateþ ol-
masýnýn mahiyetini ve hakikatini gösterir.

Müslümanlarýn, tabiatta müþâhede ettikleri olaylardan hareketle Âhi-
ret’in varlýðýna olan bilgileri ilme’l-yakin, onu gördükleri zaman ayne’l-ya-
kin, içinde bulunduklarý zaman da hakke’l-yakin olur.

YKN kökünün, özellikle “Âhiret’e inanma”yý ifadede kullanýlmasý
dikkat çeker. “Onlar ki namazý kýlarlar, zekatý verirler ve onlar Âhiret’e de
kesin olarak inanýrlar (yûkinûn)” (31/4). Yine 2/4; 13/2; 27/3 âyetlerinde,
“Âhiret’e kesin bir þekilde inanma” bu kökle ifadesini bulmaktadýr. Bir
yerde ise, “âyetlere kesinlikle inanma” bu madde ile ifade olunmaktadýr
(32/24). el-Kuþeyrî (465/1073), yakinin alâmetlerini sayarken, “her þeyde Al-
lah Teala’ya nazar etmek” demekle,113 âyet-yakin münasebetine iþâret et-
miþ olmaktadýr.
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11. Nazar

Nazar, bir nesneyi idrak edip görmek için hem baþtaki gözün, hem
de kalb gözünün bir yere çevrilmesidir. Nazar, düþünmek, araþtýrmak;
araþtýrma neticesinde elde edilen bilgi anlamlarýný da ifade eder.114

Görülsün veya görülmesin bir cihete uzun bir müddet bakmak nazar
kelimesi ile ifade edilir. Çoðunluk nazarý, "bakmak" anlamýnda kul-
lanýrken, bilginler “basiret” anlamýnda kullanýr ki, bu onun ýstýlâh
mânâsýdýr. Nazar’ýn bu yönü hakkýnda, el-Cüveynî (478/1085) þunlarý kay-
deder: “Muvahhidlerin ýstýlâhýnda nazar, kendisi ile ilim veya kuvvetli zan
(zann-ý gâlip) talep edilen fikirdir. Bülûð çaðýna ermiþ herkesin, âlemin
hâdis olduðunu anlamaya götüren doðru bir nazara yönelmesi gerekir.
Nazar ikiye ayrýlýr: a) Sahîh, b) Fâsid. Sahih nazar, araþtýrma neticesinde
delilin gösterdiði yöne götüren nazardýr. Fâsid ise bunun dýþýndaki na-
zardýr. Sahih nazar ilim ihtivâ eder, fâsitte ise ilim yoktur.”115

NZR kökü, Kur’ân’da baþka mânâlarýn yaný sýra “düþünmek, tefekkür
etmek, bakýp ibret almak” anlamýnda kullanýlmýþtýr. Bu mânâdaki nazar,
emredilmektedir. Diðer bir ifade ile, âyet ihtivâ eden varlýklardan, tabiî
hadiselerden, geçmiþ olaylardan gerekli mesajýn alýnmasý emri, bu kök ile
ifadesini bulmuþtur. “Allah’ýn rahmetinin eserlerine bak ki, nasýl yeri
ölümünden sonra diriltiyor?! Þüphe yok ki, O, ölüleri de diriltecektir. O her þe-
ye kadirdir” (30/50). “Bakmýyorlar mý deveye, nasýl yaratýldý? Göðe nasýl yüksel-
tildi? Daðlara nasýl dikildi? Yere nasýl yayýlýp döþendi?” (88/17-20). “Göklerde
ve yerde olanlara bakýn.(...)” (10/101). “De ki: ‘Yeryüzünde gezin, öncekilerin
sonunun nasýl olduðuna bakýn. ‘Onlarýn da çoðu ortak koþanlardan idi”
(30/42). “Sizden önce de nice olaylar gelip geçti. Yeryüzünde dolaþýn da yalan-
layanlarýn sonunun nasýl olduðunu görün” (3/137). Basîretle araþtýrýn,
düþünüp ibret alýn, gerekli mesajý algýlayýn.116 “Ýnsan neden yaratýldýðýna
bir baksýn: Atýlan bir sudan yaratýldý. Bel ile kaburga kemikleri arasýndan
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çýkan bir sudan. O Allah onu tekrar döndürüp yaratmaða kâdirdir” (86/5-8).
Buradaki asýl siyâk insanýn hakir olduðunu düþündürmek deðil, onu o ha-
kir kaynaktan yaratýp, yükselterek mütefekkir insan mertebesine getiren
Allah Teala’nýn yaratmasý ve muhafaza kudretinin büyüklüðünü
düþündürmektir. Ayrýca O’nun öldükten sonraki diriltme kudretini tanýt-
mak, böylelikle gizliliklerin pâk olmasý için gurura saplanmayýp Allah’a
doðru yükselmek üzere nefsinden gayret sarfetmenin gerekli olduðunu
anlatmaktadýr ki, nazar bu gayretin baþlangýcýdýr.117

Gözlem yaparak bir þey hakkýnda fikir sâhibi olmak anlamýný taþýyan
nazar kelimesi ve türevleri Kur’ân’da çokça kullanýlmaktadýr. Kur’ân, insaný
kuþatan nesnelere ve hadiselere peþin hükümlü, taklidî bir anlayýþla bak-
masýný istemez, lâkin insanlarýn her husûsta çok yönlü derin derin düþünme-
lerini ister. Çünkü düþünce esâs itibariyle sabit veya statik deðildir. Aksine
dinamiktir ve bir tohum gibi zamaný gelince içinde var olan sýnýrsýzlýðýný or-
taya koyar. Bilindiði gibi tohum, ta baþýndan beri, müþahhas bir gerçek ola-
rak kendi bünyesinde bir aðacýn organik birliðini taþýr. Dolayýsýyla düþünce,
dinamik þekilde kendini ifade ettiði takdirde bir bütündür.

Kâinat ciddi bir gaye için yaratýlmýþtýr. Tabiatta deðiþen gerçekler, bi-
zi her zaman yeni davranýþlara yöneltir. Karþýlaþtýðýmýz güçlükleri yenmek
için zihnen harcadýðýmýz güç, bir yanda hayatýmýzý zenginleþtirip ufuk-
larýmýzý geniþletirken, diðer yanda daha keskin görüþler elde etmemizi
saðlar. Bu suretle insanýn hayat tecrübesinin çok daha ince taraflarýna
sýzmaya bizi hazýrlamýþ olur. Akýp giden dünyâ olaylarýyla temâsýmýz ve
bunlarýn üzerinde düþünmemiz, metafizik gerçekleri zihnen kavramaya
bizleri hazýrlar. Bu husus böylece bilindikten sonra Kur’ân’ýn, tabiat ve
içindeki varlýklara ve hadiselere bakýp ibret alma yönündeki tevcihlerinin
amacý ve ehemmiyeti daha iyi anlaþýlabilir.

12. Tefekkür

FKR maddesinden türeyen fikir, “Kalbin bir þey üzerinde tekrar
tekrar durmasý”,118 “bilinen þeyleri düzenlemek suretiyle, bilinenden bilin-
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meyeni elde etmek”119 þeklinde târif edilmiþtir. Tefekkür ise, “zihin yor-
mak; uzun uzadýya, inceden inceye düþünmek, dikkatin bir noktaya teksif
ve temerküzü” olarak anlatýlmýþtýr. O halde tefekkürden bahsedebilmek
için, zihnî bir gayretin sarfedilmesi, dikkatin daðýlmayarak tefekkür olu-
nan þeyde toplanmýþ olmasý gerekir. Tefekkürün zýddýný teþkil eden sathî
ve umûmî bir þekilde göz gezdirmek “tembel ruhlarýn usûlü” olduðu kay-
dedilmiþtir.

Kur’ân-ý Kerîm, tenzilî âyetlerle birlikte tekvînî âyetlerin de insaný
düþünmeye sevketmesi gerektiðini bildirir. “(...) Allah size âyetleri böyle
açýklýyor ki düþünesiniz” (2/219). “O Resûlleri açýk delillerle ve kitaplarla
gönderdik, sana da bu zikri (Kur’ân’ý) indirdik ki, kendilerine indirileni in-
sanlara açýklayasýn, ta ki düþünüp öðüt alsýnlar” (16/44).

Enfüsî ve afakî deliller tefekkür vesileleri olmalýdýr. “Kendi varlýklarý
hakkýnda hiç düþünmediler mi ki Allah,  göklerde, yerde ve bu ikisi arasýnda bu-
lunan her þeyi ancak hak ile ve belirtilmiþ bir süre ile yaratmýþtýr? (...)” (30/8).
Ýnsan, kendi iç âlemindeki tefekküründe en ince noktalara varýncaya kadar
derinden derine araþtýrma yaptýðý zaman, kendi maddî vücudu üzerinde-
ki ilâhî san’atlarýn tezahürlerinden baþka, Yaratýcý’sýnýn kendisine vermiþ
olduðu mânevî duygu ve kabiliyetleri de yakýndan tanýmaya ve anlamaya
muvaffak olur. Bu sâyede sahip olduðu duygu ve kabiliyetleri yerli yerin-
ce kullanmaya zemin hazýrlar. Çünkü “insan öyle bir nüsha-i câmiadýr ki,
Cenâb-ý Hakk, bütün esmâsýný, insanýn nefsi ile insana ihsas ediyor”.120

Dýþ âlemdeki tefekkür ise Allah’ýn isimlerinin tezâhürlerini tanýmak
ve bu mevzudaki bilgileri Allah’ýn ma’rifet ve muhabbetine vesile yap-
mak esâsý üzerine binâ edilmiþtir. Bu nevi tefekkürde, tefekkür olunan þe-
yin cinsine göre, deðiþik isimler ön plâna çýkar. Çünkü, canlý veya cansýz
kainattaki her varlýk üzerinde Allah’ýn isimlerinden bir kýsmý tecelli etmek-
tedir. Genellikle bu isimlerden biri, her bir varlýkta diðer isimlere göre da-
ha gâliptir. Umumî bir prensip olarak, cansýz varlýklarda Allah Teala’nýn
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Kudret tecellilerini birinci plânda aramak, canlýlarda ise en önce Rahmet
tecellilerine dikkat etmek gerekir.

Âfâkî tefekkürün bir diðer esâsý da Tevhid ve Vahdet, Azamet ve
Kibriya hakikatini hiçbir zaman dikkatten uzak tutmamaktýr. Eðer bu
husûs ihmâl edilirse, zihnin teferruat içinde boðulmasý ihtimâl dahilinde-
dir. Bu takdirde maddî sebepler kolaylýkla ön plâna geçebilir, ülfet perde-
sini kalýnlaþtýrýp, Allah’ýn sanatýndaki ihtiþamý sebeplerin ardýnda gizleye-
bilir. Onun için cüz’î þeyler ve teferruât üzerinde tefekkür ederken, daima
o cüz’ün âit olduðu bütünü de dikkate almak sonra bu bütünün kâinât ile
münasebetine dikkat etmek; bir ismin bir varlýk üzerindeki tecellilerini
düþünürken o ismin âlemdeki tecellilerini de tefekkür etmek gerekir.
Kur’ân-ý Kerim’de, Hz. Ýbrahim’in Nemrut ile münâzarasý nakledilirken
bu tarz tefekkürün güzel bir örneði de verilir. “(...) Ýbrahim: ‘Benim Rab-
bim O’dur ki yaþatýr, öldürür.’ demiþti. ‘Ben de yaþatýr, öldürürüm’ dedi.
Ýbrahim: ‘Allah, güneþi Doðu’dan getirir, sen de onu Batý’dan getir!’ deyince
inkar eden o adam apýþýp kaldý.(...)” (2/258). Burada Hz. Ýbrahim, cüz’i ya-
þatma ve öldürme fiilinden küllî yaþatma ve öldürme hadisesine intikâl121

eder. Bu âyet, mücâdele eden kimsenin bir delilden, ondan daha açýk baþ-
ka bir delile geçebileceðini bildirir.122

Tefekkür, Allah’a tam bir iman ile baðlanan kimselerin baþlýca vasýf-
larýndan biri olarak zikrolunur: “Onlar ayakta, oturarak ve yanlarý üzerine
yatarken Allah’ý anarlar, göklerin ve yerin yaratýlýþý üzerinde düþünürler:
Rabbimiz, derler bunu boþ yere yaratmadýn, Sen yücesin bizi ateþin azabýndan
koru” (3/191). Âyette geçen “ayakta iken, otururken ve yattýklarý zaman”
ifadesi, o kimselerin her ne halde olurlarsa olsunlar Allah’ý andýklarýný ve
hiçbir zaman Yaratýcý’larýndan gaflet etmediklerini ifade etmektedir;
çünkü insan daima bu ahvalden biri üzere bulunur.

Kur’ân-ý Kerim’de Allah’ýn zâtý ve sýfatlarýnýn mahiyeti hakkýnda
düþünmeye dâvet eden âyetlerin olmayýþý dikkat çeker. Bunun yanýnda Al-
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lah’ý, çeþitli vesilelerle tanýtan, O’nun sýfatlarýný anlatan birçok âyet mev-
cuttur (meselâ, bkz. 2/20,173, 255). O halde tefekkür, Allah’ýn zatý ve sýfat-
larýnýn mahiyeti hakkýnda deðil, O’nun yarattýðý varlýklar, verdiði nimet-
ler hakkýnda olmalýdýr. Bu husûsta þöyle bir hadîs rivayet olunmuþtur:
“Allah’ýn yarattýklarý hakkýnda düþünün fakat Allah’ýn Zâtý hakkýnda
düþünmeyin.”123 Hülâsa, varlýklara, Esmâ-yý Hüsnâ noktasýndan, týpký bir
ayna gibi bakmak ve onlardan sadece tecelliyi ve eseri aramak gerekir,
yoksa o tecellinin ve eserin sâhibini deðil.

Kur’ân, tefekkürün þekline de ýþýk tutarak, çevre zindanýndan ve tak-
lid girdabýndan kurtulmak için ferdî tefekkürü salýk vermektedir. “De ki:
Size bir þeyi öðütleyeyim. Allah için ikiþer ikiþer ve teker teker durup
düþününüz! (...)” (34/46).

Büyük bir nimet olan aklý tembelleþtirip kullanmamak, cehenneme
girme sebebi olarak zikrolunmaktadýr: “Yemin olsun ki, cehennem için bir-
çok cin ve þeytan yarattýk. Kalbleri var bunlarýn, onlarla anlamazlar; gözleri
var bunlarýn, onlarla görmezler; kulaklarý var bunlarýn onlarla iþitmezler.
Davarlar gibidir bunlar. Belki daha da þaþkýn. Gafillerin ta kendileridir bun-
lar” (7/179).

FKR kökü, daha çok Mekkî âyetlerde geçer (Mekkî:13; Medenî 5).

13. Tedebbür

DBR kökünden türeyen dübür, bir þeyin sonucu, âkýbeti demektir.124

Tedebbür ise, “bir maddenin serencâmýný mülahaza ve tefekkür etmek
mânâsýnadýr.”125 Bir iþin hakikati ve cüzleri veya öncülleri ve sebepleri ya
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123 Ýsmâîl b. Muhammed el-Aclûnî, Keþfu'l-Hafâ ve Muzîlu'l-Ýlbâs.., Thk. Ahmed el-Kallâþ, 3.
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124 Asým Efendi, Kâmûs Tercemesi, DBR md. II, s. 314.
125 Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 4/82 tefsirinde, X, 196; Tefsîru'n-Nesefî, I, s. 239; Asým Efendi,

age, DBR md., II, s. 318.



da bundan doðacak sonuçlarla ilgili olan her türlü düþünmeyi ifade etmek
için tedebbür kullanýlmýþtýr.126 Bir sözü (kelâmý) tedebbür ise, onun
söyleniþ amaçlarýný ve maksatlarýný; onunla amel eden ile, ona muhalefet
edenlerin âkýbetlerini düþünmek ve tefekkür etmektir.127

Kur’ân-ý Kerim’de tedebbür, münhasýran Kur’ân âyetleri üzerinde
düþünmek ve neticede O’nun Allah tarafýndan vahiy olunduðu sonucuna
varmayý ifade etmektedir. “Kur’ân’ý düþünmüyorlar mý? Eðer
O Allah’tan baþkasý tarafýndan indirilmiþ olsaydý, onda birbirini tutmaz çok
þeyler bulurlardý” (4/82). Risâlet gerçeðini görmezlikten gelenler, onun ger-
çek olduðuna delâlet eden Kur’ân’ý; ona inananlarýn ve inkar edenlerin
âkýbetini düþünmüyorlar mý ki, onun Allah tarafýndan nâzil olduðunu, ka-
firleri ve münâfýklarý inzar ettiði husûslarýn gerçekleþeceðini bilsinler?
Çünkü onlarýn kalblerinde gizlediklerini doðru olarak haber verdiði gibi,
onlarýn âkýbetlerinin kötü olacaðýný haber vermesi de doðrudur. Eðer onu
gereði gibi tedebbür edip düþünselerdi, onun gerçekten hakka ilettiðini,
iyiyi ve doðruyu emrettiðini ve bunun âkýbetinin kurtuluþ ve esenlikten
baþka birþey olmayacaðýný kesinlikle bilirlerdi. Bâtýlýn ve sapýklýðýn kendi-
lerini kuþatmasýndan dolayý bu Kur’ân’ýn hidâyetini bilmiyorlarsa da,
onun özelliklerini ve meziyetlerini bilmeleri; onun ancak Allah tarafýndan
indirilmiþ olabileceðini bilmeleri gerekmez mi? Bu âyette, Kur’ân, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) nübüvvetinin hakkaniyetine delil olarak getirilmiþtir.
Kur’ân, fesâhat, gaybe ait haberler ihtivâ etmesi ve tutarsýzlýklardan berî
olmasý yönünden Hz Muhammed’in (s.a.s.) nübüvvetinin doðruluðuna
delâlet eder. Âyette üçüncü þýk delil olarak getirilmiþtir.128 Kur’ân’ýn ne
haberlerinde, ne vaat ve va’îdinde birbiriyle çeliþen hiçbir þey yoktur. Sa-
dece onun bu yönünü düþünen kimse, onun Allah tarafýndan indirildiði-
ni bilebilir. “Yoksa Kur’ân’ý düþünmüyorlar mý? Yoksa kalplerinin üzerinde
kilitleri mi var ki hiçbir hakikat gönüllerine girmiyor?” (47/24). “Onlar o
Kur’ân’ý iyice düþünmediler mi, yoksa onlara ilk atalarýna gelmeyen bir elçi ve
Kitap geldi diye mi böyle davranýyorlar?” (23/68). Kur’ân’ý düþünmediler mi
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ki, onun ve onu getirenin hak olduðunu tasdik etsinler? Her üç âyet is-
tifhâm ile gelmektedir ki, böyle yerlerde istifhâm, azarlama ve kýnama ifa-
de etmektedir.129

Âyetlerini tedebbür, Kur’ân’ýn nüzûl maksadý olarak bildirilir. “Bu
Kur’ân çok mübarek bir Kitap’týr. Onu, sana indirdik ki âyetlerini düþünsün-
ler ve akl-ý selim sahipleri öðüt alsýnlar” (38/29). Demek ki Kur’ân, üslûbu
icâbý, kendisini açýklarken okuyucularýný peþin bir yaklaþýma götürmez;
üzerinde derin derin düþünmelerini ister. Bu yolla insan, imanýn halaveti-
ni rûhunun derinliklerinde hissedebilir. Onun için Kur’ân’ý tedebbür et-
meden okumak tavsiye edilmez. Kur’ân’a bakarak okumak tavsiye edil-
miþtir130 ki, bu þekil okuma âyetleri tefekkür etmeye daha elveriþlidir.

Tedebbür ile tefekkürü mukâyese edecek olursak, aralarýnda ince bir
farkýn mevcut olduðunu görürüz. Tedebbür, kalbin neticelerden hareket-
le sonuca varma iþidir. Tefekkür ise kalbin delillerden yola çýkarak sonuca
ulaþmasýdýr.131 Ayrýca tedebbür, münhasýran Kur’ân hakkýnda düþünmeyi
ifade ederken, tefekkür, bununla beraber tekvinî âyetleri de düþünüp ge-
rekli neticeye ulaþmayý anlatýr. Tedebbür tefekkürden daha husûsîdir.

14. Zikr

Zikir,“unutmanýn zýddý olup bir þeyi hatýrlamak”,132 “kalbine getir-
mek veya dil ile söylemek”133 anlamlarýný ifade eder. Demek ki, zikir, hem
kalb hem de dil ile alâkalý bir iþtir. Bu lafýz þeref, yücelik, övme, duâ, din
hükümlerini açýklayan Kitap mânâlarýný da ihtivâ eder.134

Kur’ân-ý Kerim’de, zikr lafzý, dil ile zikir (2/200); kalb ile zikir (3/135);
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hýfz (2/63); ibâdet ve maðfiret (2/152); nasihat (51/55); beyân (7/69); bahset-
me (12/42); Hz. Muhammed’in (s.a.s.) sýfatý (65/10); Kur’ân (15/9); din
hükümlerini ihtivâ eden kitap/Tevrât (16/43); haber (18/83), þeref (43/44);
vahiy (37/3); namaz (2/239; 29/45; 62/9) anlamlarýný ifade eder.135

Bu kök, özellikle emir sigasýnda sýklýkla (49 yerde) gelmiþtir ki, bu
durumda anmak, hatýrlamak, düþünüp tefekkür etmek, öðüt vermek an-
lamlarýný ifade eder. Resûllerin kavimleriyle yaptýklarý mücâdele esnâsýn-
da, onlarý düþünüp tefekkür etmeye, böylece gerçeði bulmaya çaðýrmalarý,
onlarýn dilinden bu kök ile ifadesini bulur. Bundan, bütün engelleyici
faktörlere raðmen, etraflýca düþünüp taþýnmanýn önemli bir iknâ yolu ol-
duðu anlaþýlmaktadýr. Kavmi ile yaptýðý mücâdelede Hûd (a.s.) þöyle der:
“Sizi uyarmasý için aranýzdan bir adam aracýlýðý ile Rabbinizden size bir zi-
kir gelmesine þaþtýnýz mý? Düþünün ki Allah sizi Nuh kavminden sonra, on-
larýn yerine hâkimler yaptý. Üstelik, sizi daha iri yapýlý yarattý. Allah’ýn nimet-
lerini hatýrlayýn ki kurtuluþa eresiniz” (7/69). Benzer bir hitabý Salih (a.s.)

kavmine yöneltir (7/74).

Resûlullâh (s.a.s.), Kur’ân ile öðüt vermekle emir olunur. “Biz
onlarýn ne dediklerini biliyoruz. Sen onlarýn üstünde bir zorlayýcý deðilsin, sade-
ce tehdidimden korkanlara Kur’ân’la öðüt ver” (50/45). Yine 6/70’te Kur’ân’la
öðüt vermekle emrolunurken, 51/55;52/29;87/9;88/21 âyetlerinde mutlak ola-
rak “öðüt ver, hatýrlat” emrine muhatap olur. Ýnkarda inat bataklýðýna sap-
lanmýþ, her türlü öðüde sýrt çeviren “azgýn topluluktan yüz çevir” (51/53-54)

hitâbýndan hemen sonra “Ama yine de hatýrlat, çünkü hatýrlatmak müminle-
re fayda verir” (51/55) emri gelir. Bundan, tefekkür ve tezekkürün sadece in-
karcýlar için deðil, belki daha fazla inananlar için söz konusu olduðu an-
laþýlmaktadýr. Zira, iman dairesine girmek kadar, orada karar kýlmak önem-
lidir (12/101). Bunda tefekkür ve tezekkürün payý oldukça fazladýr.

Ayrýca, Kur’ân kendisini “Tezkire” (73/19) olarak isimlendirmektedir.
Tezkire, unutulan bir þeyi “hatýrlatma” anlamýndadýr.
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ZKR maddesinden türeyen tezekkür, düþünmek, tefekkür etmek,
bakýp ibret almak gibi anlamlar ifade eder. “Körle gören bir olmaz. Ýnanan
ve iyi iþler yapanlarla kötülük yapan bir olmaz. Ne kadar az düþünüyorsunuz”
(40/58). “Bu indirdiðimiz ve uygulanmasýný farz kýldýðýmýz bir sûredir.
Düþünüp öðüt almanýz için onda açýk açýk âyetler indirdik”(24/1).

15. Ýtmi’nân

TMN kökünden müþtâk olan itminân, “sâkin ve kararlý olmak, bir kim-
seye yahut bir nesneye kalben baðlanýp, onunla sükûnet bulmak”,136 “sýkýn-
tý ve gerginlikten kurtulup sükûnete ermek” anlamlarýný ifade eder.137

Kur’ân’da bu kök, maddî ve manevî her türlü tehlikeden, þek ve
þüpheden uzak olmak, (4/102-103; 8/9-10); mânevî doygunluða ulaþmak
(3/123-124), zihne gelebilecek her türlü suâle cevap bularak zihnî ve kalbî bir
rahatlýða kavuþmak (5/112-113) gibi anlamlarý ifade etmektedir. Ýtminân,
münhasýran Resûllere ve müminlere nispet olunmaktadýr. Öldükten son-
raki diriliþin mahiyetini öðrenmek isteyen Hz. Ýbrahim, bu taharrisinin se-
bebini itminâna baðlar. “Ýbrahim de bir zaman: ‘Yâ Rabbi, ölüleri nasýl di-
rilttiðini bana göster!’ demiþti. Allah: ‘Ýnanmadýn mý?’ dedi. Ýbrahim: ‘Hayýr
inandým, fakat kalbim mutmain olsun diye görmek istiyorum dedi. ‘O halde
kuþlardan dördünü tut, onlarý kendine çek, iyice incele, sonra kesip her daðýn
baþýna onlardan birer parça koy. Sonra onlarý kendine çaðýr; koþarak sana ge-
lecekler. Bil ki Allah daima gâlip ve hikmet sahibidir, dedi.” (2/260). Âyette ge-
çen ifadesini, Said b. Cübeyr, Dahhâk ve Katâde, “yakînim art-
sýn” þeklinde açýklamýþlardýr.138 Ýbn Kuteybe, yukarýdaki âyette geçen it-
minân lafzýný açýklarken, yakini: a) Ýþitme neticesinde hasýl olan yakin, b)
Görme neticesinde hasýl olan yakin þeklinde ikiye ayýrdýktan sonra, Hz.
Ýbrahim’in bu taharrîsinin sebebinin, yakinin en yüce mertebesi olan
“gözle görme neticesinde ulaþýlan yakin”e ulaþmak olduðunu kaydeder.139
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Vakýâ, Hz. Ýbrahim’in bu suâli, ölülerin diriltilmesi ile deðil, bu diriliþin
gerçekleþmesinin þekline muttali olma ile alâkalýdýr.140

Kur’ân nefsin altý mertebesini zikrederek itminân mertebesini de
bildirir. “Emmâre” (12/53); “levvâme” (75/2); “mülheme”(91/8); “mutmain-
ne” (89/27); “râdiye” (89/28); “mardiyye” (89/28). Ýtminan, inanç ile alâkalý
meseleler hakkýnda kalbte en ufak bir ukdenin kalmamasý; hatýra gelebile-
cek her türlü suâlin cevâbýný bulmasý, zihne artýk “acaba nasýl?” suâlinin
gelmemesi, kalbin ve zihnin bütün soru, tereddüt, þek ve þüpheden
arýndýrýlmasý mânâsýnadýr ki, bu yüce mertebeye Resuller ulaþmýþtýr.
Kur’ân, Resûllerin müminler için, uyulacak en güzel numûneler teþkil et-
tiklerini bildirmekle (bkz. 33/21; 60/6) onlarý da inancýn bu þâhika noktasýna
týrmanmaya dâvet etmiþ olmakta ve bunun formülünü de vermektedir.
“Onlar inanmýþlardýr ve kalpleri, Allah’ý anmakla mutmain olur” (13/28).
“Allah” deyince fikirler taharrî gayesine ermiþ, mantýklar durmuþ, bütün
hisler, ümitler, korkular son mertebesine ermiþ olur. Gönüller O’ndan
baþka temâyül ettiði hangi þeye kavuþursa hepsinin mâverâsý bulunduðun-
dan hiçbirinde karar kýlamaz, hiçbirinde itminan bulamaz, hiçbirisi rûhun
iþtiyakýný teskin, heyecanýný tatmin edemez. Lezzet ve gýptada daha yükse-
ðine intikâl etmek ister. Fakat ilâhî marifet zevkini tatmaya baþladý mý,
bütün gayelerin ve iþlerin Allah’a döneceðini anlar ve artýk ondan yüksek
bir merci ve maksada intikal mümkün olmaz. Onun içindir ki, Allah’ý
tanýmayan, O’nu zikretmeyen kafir veya gâfil kalbler hiçbir zaman
ýzdýraptan kurtulamaz, kalb huzuru denilen itminan mutluluðunu bula-
maz, çýrpýnýr da çýrpýnýr. Hem bu çýrpýnýþ, fani sebeplerin, emellerin
sarsýlýp yýkýlýþýndan hasýl olan bir hicrân ýzdýrabýdýr ki, “Allah” demeyince
peþ peþe silsile halinde gelir.141
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140 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 2/260 tefsirinde, III, s. 26. "Musa tayin ettiðimiz vakitte bizimle buluþ-
maða gelip de Rabbi onunla konuþunca: Rabbim, bana kendini göster sana bakayým.' dedi(...)"
(7/143) ayeti de bu kabildendir. Hz. Musa, Allah'ýn zâtýný görmek istemektedir, yoksa -
hâþâ- O'nun varlýðýndan þüphe etmemektedir. Krþ. 5/112-115..

141 M. Hamdi Yazýr, Hak Dini, 13/28 tefsirinde, IV, s. 2983 vd. (özetle).
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I. ULÛHÝYYET

Kur’ân’ýn indiriliþ amaçlarýnýn baþýnda, insanlara doðru bir Ulûhiyyet
fikrini kazandýrmak gelmektedir. Ýnsana yeryüzünde “halife”lik görevi ve-
rildiðinden (2/30; 38/26), onun hem zihnî, hem de fiilî yönden terbiyeye
tâbi tutulmasý gerekmiþtir. Zira, o, daðlarýn bile yüklenmekten kaçýndýðý
bir yükü omuzlarýna almýþ (33/72), büyük bir sorumluluðun altýna girmiþ-
tir. Hal böyle olunca, onun önce Yaratýcýsýný tanýmasý, ondan asla gâfil ol-
mamasý; Halýk’ýnýn varlýðýný bilip hissetmesi, O’nun hakkýnda yanlýþ fikir
ve kanaâtlerden arýnmasý lâzýmdýr. Ulûhiyyetin temel meselelerinin baþýn-
da, Allah’ýn varlýðýný açýk seçik ispât gelmektedir.

A. Allah’ýn Varlýðý

Allah’ýn varlýðý meselesi, her þeyden önce bir bedâhet, bir sezgi mese-
lesidir. Ýnsanýn, Allah’ýn varlýðý ve zâtýnýn hakîkatine dâir yakin derecesin-
de bir sezgisi vardýr. Bu sezgi, büyük varlýk âlemi ve kevni hakikate baðlý
ve hatta ona istinat etmektedir.1 Binâenaleyh, Allah’ýn varlýðýnýn delilleri,
insanlarý ikaz ve onlardaki zarurî mârifeti ispât için irât olunmalýdýr. Nite-
kim, Peygamberlerin gönderilmesi de bu maksada yöneliktir.

Kur’ân-ý Kerîm, inkar fikrini tasrih etmeksizin ve inkar edenlerden de
bahsetmeden Allah’ýn varlýðýný bildiren delilleri sunmaya önem vermiþtir.
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1 Abbâs Mahmûd Akkâd, Allah (Kitâb fî Neþ'eti'l-'Akîdetî'l-Ýlâhiyye), 2. tab', Mýsr, Dâru'l-
Maârif, 1949, s. 211.



Esasen bu husûs, insan için bilinmesi tabiî yani zarurî ve bedihî bir hadise-
dir. Fýtratý bozulmamýþ insan, genellikle her yerde ve zamanda Yaratýcý Al-
lah’ý kabul ve tasdik etmiþtir. Ýnsanýn zarurî olarak bildiði hususlardan biri
de, her þeyin, onu meydana getiren bir sebebinin olduðu meselesidir. Ýnsan
bu kainatý müþahede edince, bunun tesadüfen meydana gelemeyeceðini
düþünüp Yaratýcý’ya imân etmiþtir. Bu husûsta câhil, bilgin, çocuk, yaþlý
müsavidir. Bu konuda insanlýk arasýnda farklý bir görüþ yoktur. Hatta müþ-
rikler bile, O’nun varlýðýný ikrâr ve itiraf etmek mecburiyetinde kalmýþlardýr.
“Þüphesiz, onlara: ‘Kendilerini kim yarattý?’ diye sorsan, elbette: ‘Allah’ derler.
O halde nasýl haktan çevriliyorlar?” (43/87). “Onlara: Gökleri ve yeri kim ya-
rattý?’ diye sorsan elbette: ‘Onlarý, her þeyden üstün, herþeyi bilen Allah yarattý’
diyecekler” (43/9). “De ki: ‘Biliyorsanýz (söyleyin bakalým) dünya ve içinde bulu-
nanlar kimindir?’ ‘Allah’ýndýr’ diyecekler. (...) ‘Yedi göðün Rabb’i ve büyük
Arþ’ýn Rabb’i kimdir?’ de. ‘Bunlar Allah’ýndýr’ diyecekler.’ O halde ‘O’nun
azabýndan korunmuyor musunuz?’ de” (23/84-87). Bu husûs, öyle kesin deliller-
le sabittir ki, geniþ halk kesimi bunu kendiliðinden itirâf eder. Bir bedevînin:
“Devenin tersi deveye, ayak izleri yürüyene delâlet ederken, burçlarý olan
gök, geniþ yollarý olan yer Latîf ve Habîr olana delalet etmez mi?” demesi,2

bunun bedihî bir istidlalle bilinebilecek bir husûs olduðunu göstermektedir.

Kur’ân’da Cenâb-ý Hakk’ýn varlýðýnýn ispatýna dâir zikrolunan delille-
rin ekserisi, canlýlarda ve bitkilerde tezahür eden “sýfatlarýn hudûsu” ka-
idesine istinat eder. Canlýlarýn bir bedeni, bir de nefsi vardýr. “O Allah ki
her þeyi yarattý, düzene koydu” (87/3) âyeti, canlýlarýn bedenlerinde mevcut
olan acayipliklere, harikalýklara iþâret etmektedir. “O Allah ki her þeyin bi-
çimini, özelliðini ve süresini belirleyip hedefini gösterdi” (87/4) âyeti, onlarýn
nefislerinde mevcut câlib-i dikkat husûsiyetlere iþâret etmektedir. Bu iki
kaide ile, bu hârika, dikkat celbeden iþaretlerin nihayetsiz olduðuna tem-
bih edilmiþtir. “O Rab ki otlaðý çýkarttý” (87/4) âyeti de bitkilerden alýnacak
delillere iþâret etmektedir.3
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2 Mesûd b. Umer b Abdillâh Sa'duddîn et-Teftazânî, Þerhu'l-Mekâsýd, Thk Dr. Abdurrahman
Umeyre, Nþr. Salih M. Þeref, Beyrut, Âlemu'l-Kutub, 1409/1989, IV, s. 24.

3 Fahruddîn er-Râzî, en- Nübüvvât vemâ yete'allak bihâ, Thk. Ahmet H. es-Sakâ, Beyrut, Dâr
Ýbn Zeydûn-Dâru'l-Külliyâtl-l Ezheriyye, 1406/ 1986,s.177-178



Dâimâ muhataplarýna müþahhas, tabiî deliller sunan Kur’ân, tahsilli
kimselerle birlikte geniþ halk kitlelerini de ihmâl etmediðinden, Allah’ýn
varlýðýnýn en büyük delili olarak kainata dikkatleri çekerek, onu gözler
önüne serer.4 Tabiatýn yaratýlýþýný, düzenli bir þekilde iþleyiþini ele alan
750 kadar âyet vardýr. “Gökleri ve yeri yaratan Allah hakkýnda þüphe ha?
(...)” (14/10).5 “Göklerin ve yerin melekûtuna ve Allah’ýn yarattýðý þeylere ve
ecellerinin yaklaþmýþ olabileceðine bakýp ibret almadýlar mý? Peki buna inan-
madýktan sonra hangi söze inanacaklar?” (7/185) âyeti bütün varlýklar üze-
rinde düþünmeye teþvik eder. Bu nevi âyetler çoktur. Kur’ân’ýn bir þeyi
çokça dile getirmesi, onun büyüklüðüne ve ona gösterilecek ihtimama de-
lil teþkil eder.6 Bu âyetlerin sevk ediliþ amacý, Kur’ân’ýn indiriliþ maksat-
larýný gerçekleþtirmektir. Bunlarýn baþýnda, Allah’ýn varlýðýný ve birliðini
zihinlere yerleþtirmek gelir.

Allah’ýn varlýðýnýn delilleri, saymaya gelmez. Bunlarýn adedi, Allah’ýn
yarattýðý varlýklar sayýsýncadýr; her varlýk, üzerinde, Alîm ve Hakîm olan
Yaratýcýsýna delâlet eden ve O’nu tanýtan hüccetler taþýr. Her þeyde, O’nun
birliðini haykýran bir âyet vardýr. Her unsuruyla mükemmel olduðunu bil-
diren gökler, yer ve her ikisinin ihtivâ ettiði canlý cansýz bütün varlýklar-
da, kýsacasý her þeyden bu mesajý algýlamak mümkündür. Varlýklar, sýrf
kendilerinde mevcut bulunan sanatýn bilinmesi ve tanýnmasý suretiyle Ya-
ratýcýnýn delili olurlar. Bu deliller, öyle aklî esaslara dayanmaktadýr ki,
bölgesi, bilgisi, kültür düzeyi, içtimaî mevkii ne olursa olsun hiç kimse ta-
rafýndan itiraz olunamaz.7

Fiil ile fâil arasýnda kuvvetli bir bað vardýr. Fâil mukaddime, fiil ise
neticedir. Fiilde olan her þeye fâilin sahip olduðunu anlarýz. Mesela, am-
pule baktýðýmýz zaman, o ampulün ihtivâ ettiði her þeye, onu yapan us-
tanýn sahip olduðunu anlarýz. O halde, herhangi bir esere (masnu’a) bak-
týðýmýzda, onu yapanýn bazý sýfatlarýna ve kudretine de muttali olmamýz
tabiîdir.
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4 el-Gazzâlî, el-Hikme fi Mahlûkâtillâh eserini, tabiata iþaret eden âyetler hakkýnda yazmýþtýr
5 Dr. Abdullah Þehâte, Tefsîru'l-Ayâti'l-Kevniyye, el-Kâhire, Dâru'l-Ý'tisam, 1980, s.53.
6 Tefsîru'l-Menâr, I, s. 250.
7 Abdulmecîd ez-Zendânî, Kitâbu Tevhidi'1-Hâlik, I. tab', Beyrut, Dâru'l-Hayr,1411 1990, l21.



Bu san’at hangi ölçüde mükemmel olarak bilinir ve tanýnýrsa Yaratýcý
hakkýnda elde edilen bilgi de o ölçüde mükemmel olur. Onun için insan-
lar, varlýklarý akýllarýyla tetkik etmeye ve bunlar hakkýnda bilgi sahibi ol-
maya dâvet olunmuþlardýr. Varlýklara nazar etmek, onlar üzerinde düþün-
mek ve bunlardan ibret almak demek, bilinenden bilinmeyeni çýkartmak,
malum olan þeyden “gâib”te olaný ortaya koymaktýr ki, en mükemmel
düþünce biçimi budur. Bürhân adý verilen þey de bundan ibârettir.8

Allah’ýn iki kitabý vardýr; biri kainat kitabý, ötekisi ise elimizdeki
Kur’ân’dýr. Kur’ân, bize verilen akýl miktarýnca öbürünü anlamanýn yol-
larýný gösterir. Nasýl ki, Kur’ân okundukça yeni yeni mânâlar sökün edi-
yor, týpký bunun gibi “tabiat kitabý” da incelendikçe, tekrar tekrar
araþtýrýldýkça, onun henüz keþif olunmamýþ nice bilgilerle dolu olduðu
görülür. Bunlarýn her biri, birer ýþýk, birer iþaret olarak insana gerçeðin yo-
lunu gösterir. Önceki bilginlerin kaydettiklerinden faydalanmakla birlikte
bunlara baðlanýp kalmamak, daha ötelere geçmek hedef olmalýdýr. Zira,
insanlýðýn bilgisi her geçen gün yenilenmekte; noksanlar tekemmül etmek-
te, kapalý olan açýða çýkmakta, daðýnýk olan bir araya gelmekte, hatadan
doðruya yaklaþýlmakta, tahmin yakine doðru çýkmaktadýr. Ýlmî kaideler
de, iyice kökleþtikten sonra bir görüþün yýkýlmasý veya yerleþtikten sonra
bir fikrin sarsýntý geçirmesi nâdir olaylardan deðildir.9 Tabiat kitabýnýn
okunmasýnýn sürekli vurgulanmasýnýn bir anlamý da bu olsa gerektir.

1. Kur’ân’da Allah’ýn varlýðýnýn delilleri 

Konusu bütün varlýk âlemi olan âyetlerin büyük bir yekûn tuttuðunu
ve bunlarýn temel amaçlarýndan birinin de Allah’ýn varlýðýný ispat olduðu-
nu belirtmiþtik. Kolaylýk saðlamak bakýmýndan bu âyetleri sýnýflamak bi-
ze uygun görünmektedir. Sýnýflamak ilk anda kolay görünmekte ise de te-
dahüller dolayýsýyla bir zorluk ortaya çýkmaktadýr; çok defa ayný pasajda,
hatta ayný âyette, tabiattaki varlýk, hadise ve kanunlardan birden fazlasý zi-
kir olunmaktadýr. Kur’ân bunlarý bir ayýrýma tâbi tutmadan iç içe zikret-
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8 Ýbnu Rüþd, Faslu'l-Makâl, s. 3.
9 Abbâs M. Akkâd, el-Felsefetü'l-Kur'âniyye, Beyrut, el-Mektebetu'l-'Asriyye, 1366/1947, s. 18.



mekle beraber, iki nevi oluþuna da iþâret etmektedir: Bunlar da âfâkî ve
enfüsî delillerdir. (bk. 41/53; 51/21). Biz bu tasnifi esas aldýk.

a. Âfâkî (dýþ âlemdeki) deliller

Allah’ýn varlýðýna delâlet eden belgeler, bütün eþyaya yýðýnlar halinde
serpiþtirilmiþ bulunmaktadýr. Daha önce bir vesileyle iþâret ettiðimiz gibi,
tabiat ve tabiattaki varlýklar, kendi cisimlerine bir yönden delâlet ederler,
ama ezelî Yaratýcýlarýna pek çok yönden delâlet ederler. Bir harf kendi
zatýna bir harf miktarý -o da bir yönde- delâlet eder. Kâtibine ise çok yön-
den delâlet eder ve kâtibini bakanlara tarif ve tavsîf eder.10 Nasýl ki yola
dikilen iþaretler, yolcunun gözlerini kendilerine deðil, gideceði istikâmete
yöneltirse, tabiattaki her varlýk ve olay da bizim dikkatimizi kendi üzerle-
rinde deðil, kendilerinin ötesinde olan bir istikamete; onlarý da bizi de var
eden Halýk’a yöneltmeðe çalýþýrlar. Bizim için birer iþâret, sembol olan; el-
le tutulup, gözle görülen deliller mâhiyetinde olan dýþ âlemdeki bu var-
lýklar, hadiseler, kanûnlar ve nizâmlar þunlardýr:

l. Göklerin yaratýlmasý, yükseltilmesi ve ölçüsünün konmasý (30/22;

55/7); göklerin görülebilen direk olmadan durmasý (31/10; 40/64; 13/2); süslü
ve çatlaksýz oluþu (50/6; 67/3). Göklerin yaratýlýþýnda birçok âyetler vardýr.
Bu sahada araþtýrma yapan bilginler, -öðrendiklerinin denizde damla ol-
duðunu itiraf etmekle beraber- secdeye kapanýrcasýna hayranlýklarýný ifade
ediyorlar. Kendi ihtisâs sahalarýnda ne kadar derinleþirlerse derinleþsinler,
bu bilginlerin ortak noktasý, þu itiraflarý olmaktadýr: Bilgilerimiz arttýkça,
bilmediklerimizin de o oranda arttýðýný görüyoruz.

Kezâ, güneþ, ay ve yýldýzlar ve gezegenlerin yaratýlmasý ve baðlý bulun-
duðu þaþmaz nizâm (36/38-40; 35/13; 25/61). Bu semâvî cisimler kümeler halin-
de, ýþýk hýzý ile birbirinden milyarlarca yýl mesafede bulunmakta olup her
kümede de mükemmel bir nizâm mevcuttur.11 Güneþin ýþýk, ayýn ise nûr
yapýlmasý,12 yýllarý hesâplamak için ayýn konaklarýnýn düzenlenmesi (10/5).
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10 B. Said Nursî, Mesnevî, s. 216.
11 Tefsîru'l-Menâr, II, s. 58.
12 Kur'ân ay hakkýnda "nûr" derken, güneþ için alevli, yakýcý bir ýþýk kaynaðý der. "Nûr", kendisi

ýþýk kaynaðý olmayýp, aldýðý ýþýðý yansýttýðýný bildirir. Nitekim, ayýn ýþýðýný güneþten aldýðý tes-
bit olunmuþtur.



2. Gece ile gündüzün muntazam bir þekilde meydana gelmesi
(36/40;57/6); tedricen uzayýp kýsalmasý, (45/5; 24/44 vb.); gecenin dinlenme,
gündüzün ise çalýþma için müsâit kýlýnmasý (25/47; 40/61); gecenin gündüze,
gündüzün de geceye dolanmasý13 (39/5). Gece ve gündüzün meydana ge-
liþlerinin ne kadar büyük bir lütûf olduðunu, ülfetten sýyrýlmak sûretiyle,
bunlardan birinin sürekli olduðunu bir an tahayyül etmek neticesinde an-
cak anlaþýlabilir. “De ki: ‘Baksanýza, eðer Allah, geceyi Kýyâmet gününe ka-
dar sürekli kýlsa Allah’tan baþka size ýþýk getirecek tanrý kimdir? Söyleyin iþit-
miyor musunuz?’ De ki: ‘Baksanýza, eðer Allah, üzerinize gündüzü, Kýyâmet
gününe kadar sürekli kýlsa, Allah’tan baþka, size dinleneceðiniz geceyi getire-
cek tanrý kimdir? Görmüyor musunuz?” (28/71-72).

Yeryüzünün güneþ ile olan hareketini; güneþ ýþýðýný bitkilere, aðaçla-
ra ve diðer canlý organizmalara elveriþli olacak þekilde ayarlayan kimdir?
Birbirinden milyonlarca kilometrelik mesâfede bulunan bu varlýklar
arasýndaki bu dakîk nizâmý, alýþveriþi, münasebeti tesis eden kimdir? Eðer
bizimle güneþ arasýndaki mesafe, mevcut mesafenin yarýsý kadar daha faz-
la olsaydý bütün canlýlar donardý; eðer bu mesâfe mevcudun yarýsý olsaydý
bu durumda ise hiçbir canlý kalmaz, hepsi yanardý.14

3. Yeryüzünün yaratýlmasý (30/22); yeryüzünde birbirine komþu kýta-
lar bulunmasý ve bunlarýn ayný su ile sulanmalarýna raðmen farklý ürünler
bitirmesi (13/4); ölülerin ve dirilerin toplanmasýna elveriþli kýlýnmasý (77/25,

26); oradan ýrmaklarýn çýkmasý (27/61).

Topraðýn görünürde ayný olmasý ve ayný su ile sulanmasýna raðmen,
rengarenk çiçekler, bitkiler ve aðaçlar bitirmesi, bunlardan bir kýsmýnýn
türlü türlü, çeþit çeþit meyve vermesi; bu meyvelerin, yemiþlerin, tat-
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13 Bu, dünyanýn yuvarlak olduðuna ve güneþin etrafýnda döndüðüne delâlet eden müteaddit
âyetlerden sadece bir tanesidir. (Tefsîru'l-Menâr, II, s. 59). Bu âyette geçen tekvir
(yükevviru), baþ gibi kürevî bir cismin etrafýnda, bir þeyi meselâ sarýðý döndürerek sarmak,
yâni''dolamak" demektir. Bkz. Tefsîru'l-Menâr, I, s. 211; Suat Yýldýrým, Kur'ân-ý Kerîm ve
Fennî Keþifler, s. 25; Dr. Celal Kýrca, Kur'ân-ý Kerim ve Modern Ýlimler, 2. baský, Marifet
yay, Ýstanbul, 1989, s. 138; krþ, Ahmed Mustafâ el-Merâðî, Tefsîru'l-Merâði, 5. tab',Mýsr, el-
Halebî, 1394/1984, XXIII, s. 145; Seyyid Kutub, Fî Zilâli'l-Kur'ân, 16. tab', el-Kâhire,
Dâru'þ-Þurûk, 1410/1990, 39/ 5 tefsirinde, V, s. 3037.

14 Abdülmecîd Zendânî, Kitâb Tevhîdi'1-Hâlik, Beyrut, Dârü'1-Hayr, 1411/1990,1, s. 44



larýnýn yanýnda renklerinin de mütenevvî olmasý bir mesaj vermeye kâfi
deðil midir? Toprak ayný, su ayný, hava ayný, güneþ ayný.. Lâkin verilen
ürünlerin, deðil tatlarýný, renklerini bile tahayyül etmek mümkün deðil.
Hatta bunlarý gören biri, görmeyene târif ederken ne kadar zorlanýr! Her
bir renk, her bir tat, her bir lezzet büyük bir kudretin tezahürü olduðunu
haykýrmakta, nihâyetsiz bir ilmin hazinesinden geldiðini ilân etmektedir.

4. Gökten belli bir ölçüye göre suyun indirilmesi ve onunla ölü top-
raðýn diriltilmesi (50/9; 25/48; 43/11; 45/5; 16/10; 29/63); her canlý çiftin sudan
yaratýlmasý (3/10); ayný su ile renkleri ve tatlarý çeþit çeþit olan meyvelerin
yetiþmesi (6/69; 14/32; 20/53; 39/21; 2/22; 35/27); suyun, canlýlarýn içebileceði
kývamda olmasý (77/27). Ýki unsurdan meydana gelen suyun, bu unsur-
larýnýn oranlarýndaki en küçük bir deðiþim, onu su olmaktan çýkartýp baþ-
ka bir maddeye dönüþtürmeye yetip artmaktadýr. Suyu indiren onu gider-
meye de kadirdir (23/18). “Ýçtiðiniz suya baktýnýz mý? Siz mi onu buluttan
indirdiniz yoksa indirenler Biz miyiz? Dileseydik onu tuzlu yapardýk. Þükret-
meniz gerekmez mi?” (56/68-70).

Yoðunluk vâsýtasýyla madde, gaz halinden akýcý duruma gelir. Bu yol-
la, buhar halinde yükselen su, damlacýklar halinde geri gelir. Bu halden
hale geçiþler, rast gele bir yolla olmamakta, aksine bazý kanunlara muvâfýk
olarak gerçekleþmektedir. Þüphesiz, bu faydalý deðiþimleri maddenin özel-
liklerinde takdir eden, öyle saðlam ve dakîk bir nizâm ile takdir etmiþtir
ki, bu deðiþimleri, âlemin tâbi olduðu hikmetli, umumî nizâma dâhil et-
miþ, o nizamýn bir parçasý yapmýþtýr. Bu dakîk kanûnlar ve halden hale
geçmeler, bunlarý düzenleyen Rabbin Hakîm, Alîm, Habîr ve Basîr oldu-
ðuna þâhitlik etmektedir.15

Öte yanda, eðer akýcý maddeler kendiliklerinden yayýlma özelliðine
sahip olsalardý, deniz sularý taþar, yeryüzünde bulunan her þey suya gark
olurdu. Eðer sert maddeler akýcýlýk vasfýna sahip olsalardý, insanlarýn ve
hayvanlarýn barýnabileceði ne evleri, ne de sýðýnaklarý olurdu. Her madde-
nin nizâm ve kanunlara boyun eðdirilmesi, o nesnenin her þeye Kâdir
olanýn eseri olduðuna þâhitlik eder.16
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5. Yürüyeni, uçaný, sürüngeni, iki ve dört ayaklýsý ile hayvanlarýn ya-
ratýlmasý ve insanlarýn istifadesine verilmesi (36/10; 16/13; 36/71, 73; 39/6;

42/29; 16/13); hayvanlarýn renklerinin ve türlerinin muhtelif oluþu (35/27-28);
bal arýsýnýn bal yapmasý (16/68-69); kuþlarýn uçmasý (16/79; 67/19) ve konuþ-
masý (27/20-22); karýncanýn konuþmasý (27/18). Tabiat ve zooloji bilginleri-
nin, hayvanlarýn, kuþlarýn ve haþerenin dillerini anlama ve bilme konusun-
da araþtýrma baþlattýklarýný17 göz önüne aldýðýmýzda, Kur’ân’ýn bu müþah-
has delillerinin ne kadar taze, ne kadar yeni ve gündemde olduðunu
görürüz. “Yeryüzünde yürüyen hiçbir hayvan ve iki kanadýyla uçan hiçbir
kuþ yoktur ki, onlar da sizin gibi birer ümmet olmasýnlar. Biz kitapta hiç-
bir þeyi eksik býrakmamýþýzdýr” (6/38).

Kezâ, karýncalarýn,18 kuþlarýn, balýklarýn vb. hayvanlarýn da topluca
yaþadýklarý bilinen bir gerçektir.

6. Yüksek daðlarýn yaratýlmasý (77/27); daðlarýn yeryüzünün dengesi-
ni saðlamasý (l6/15; 27/61; 77/25, 26); daðlarda beyaz kýrmýzý ve simsiyah yol-
larýn olmasý (35/27). Kur’ân-ý Kerîm, daðlarýn çadýr kazýðý durumunda
olup (78/7) yere çakýldýðýný bildirir: “Sizi sarsmasýn diye yere kazýklar gibi
çakýlan daðlar salýverdi (...)” (16/15).

Çadýr kazýðý, çadýrý sâbitleþtirmek için kuma çakýlýr. Daðlarýn altýnda
kayalýk tabaka bulunup, onun altý kaygan bir sývý tabakasýdýr. Karalarý bu
tabaka meydana getirir. Daðlar iþte bu tabakayý delerek temel gibi
“atýlmýþlar”dýr. Aynen çadýrý tutan kazýklar gibi. Bu durumu ilim, 1965’te
tespit etti. Böylece anlaþýldý ki Allah, daðlarý böyle yaratmasaydý yer kayar,
hayat mümkün olmazdý.19

7. Her þeyin çift yaratýlmasý. “Yerin yetiþtirdiði nebatlardan, kendile-
rinden ve daha bilmedikleri þeylerden çift çift yaratan Allah, her noksandan
münezzehtir” (36/36). Bundan, “yaratýlýþýn birliði” gerçeði çýkmaktadýr:
Nebatlar çift, hayvanlar, insanlar çift, yer-gök, gece-gündüz çifttir. Yað-
mur bile biri artý öbürü eksi yüklü bulutlarýn birbirini aþýlamasýnýn eseri.

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

74

17 Dr. Ahmed M. Hâmid, el-Kur'ân ve Âlemu'l-Hayavân, Hartûm, ed-Dâru's-Sûdâniyye li'l-
Kutub, ts.,s. 87,

18 Karýncalarýn husûsiyetleri hakkýnda bkz. A. M. Hâmid, age, s. 116-119.
19 Zendânî, Kitab Tevhidi'l-Hâlik., III, s. 48-49.



Bir elementin, bütün kimyasal özelliklerini taþýyan en küçük birimi olan
her atomda bir çekirdek bulunmakta, bu çekirdek birim artý elektrik yüklü
protonlardan ve elektrik yüklü olmayan nötronlardan oluþur. Hatta bin-
lerce yýldýz da çift durumda, iki yýldýzdan ibâret olarak görülmüþtür; bun-
lar birbiri ile irtibatlý olup, ayný naðmeye ayak uydurmuþçasýna ayný
yörüngede dönmektedir.20

Bir baþka âyet, özellikle meyveli aðaçlarýn diþi ve erkek olarak çift un-
sur ihtiva ettiðini bildirir. “Hem Allah O’dur ki yeri yaydý, onda yere çakýlmýþ
oturaklý daðlar ve ýrmaklar yaptý, meyvelerin hepsinden onda iki eþ yarattý, ge-
ceyi gündüze bürüyüp duruyor; herhalde bunlarda düþünen kimseler için de-
liller vardýr”(13/3). Meyve, bitkilerin tenâsül ameliyesinin neticesidir. Mey-
veden önce çiçek safhasý olup çiçekte erkek ve diþi unsurlar bulunur. Aþýla-
ma ameliyesinden sonra çiçek, meyve verir. Binâenaleyh, her meyve, zo-
runlu olarak erkek ve diþi unsurlarýn varlýðýný ihtivâ etmesini gerektirir.21

8. Rüzgârlarýn estirilmesi (45/5); O’nun rahmetinin (yaðmur, bereket
vb.) müjdecisi olmasý (27/63); aþýlama vazifesini görmesi (15/22).

Rüzgârlarýn iki türlü aþýlama vazifesi vardýr.

Birincisi: Ýlk müfessirlerden Süfyân es-Sevrî’nin (Ö: 161/777) de ifade
ettiði gibi “rüzgâr, bulutlarý aþýlar ve onlarý biraraya getirir”;22 bu aþýlama
neticesinde yaðmur meydana gelir.23

Ýkincisi: Rüzgârlarýn bitkilerde aþýlayýcý bir rol oynamasýdýr. Bütün
bitkilerin çiçeklerinin erkek ve diþi olmak üzere çift unsur ihtivâ ettiði ve
erkeðin diþiyi aþýlamasýyla meyvelerin meydana geldiði anlaþýldýktan son-
ra, bu iþte rüzgârýn rol oynadýðý ortaya çýkmýþtýr.24

Rüzgâr, umûmiyetle dört cihetten birinden eser. Bazen da her cihet-
ten eser. Ondan bir kýsmý bitkileri ve bulutlarý aþýlar. Bazý yerlerde ve va-
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kitlerde sýcak esince, peþinden ýlýman veya serin olarak eser. Bütün bunlar
hikmetli bir tarzda cereyan eder ki bu, kaynaðýnýn birliðini, müdebbirinin
rahmetini gösterir.25

9. Denizlerin insanýn emrine verilmesi, gemilerin denizlerde seyret-
mesi, insanlarýn denizlerden süs eþyasý çýkartmasý (16/14); denizlerin tatlý,
tuzlu olmak üzere iki nevi (çift) oluþu; her iki nevin yan yana olmasýna
raðmen birbirine karýþmamasý ve insanlarýn her ikisinden taze et çýkartma-
larý (35/12; 25/53; 27/61); denizde yüzen kocaman gemilerin insanýn emrine
âmâde kýlýnmasý (14/32;35/12;36/41;43/12).

Yine, deniz sularýnýn arz ettiði husûsiyetler de mesaj yüklüdür. “Ýki
denizi salýverdi, birbirine kavuþuyorlar, aralarýnda bir engel vardýr birbirine
geçip karýþmýyorlar” (55/19-20).

10. Korku ve ümit veren þimþeðin gösterilmesi (30/24). Burada hem
celâl sýfatý vardýr, hem de cemâl sýfatý. Bazen bir hadisede iki zýt tesiri bir-
den yaratarak ikisini birden tecelli ettirir. Korku yýldýrým, tama’ yaðmur
ümididir.26

Kur’ân, hemen her pasajýnda insana “yaratýlýþýn birliði” fikrini telkin
eder. Kur’ân’a göre kainat, düzenli belli bir zamana kadar nizam içinde
devam edecek olan bir “kozmoz”dur (30/8). “Sen Rahmân’ýn yaratmasýnda
bir düzensizlik bulamazsýn” (67/3-4).

Ulûhiyyet, Nübüvvet, Âhiret, Kur’ân’ýn hakkaniyeti arasýnda birbiri-
ni gerektiren ayrýlmaz ilgi vardýr; bunlardan birinin ispatlanmasýyla
öbürleri de ispatlanmýþ olur.

b. Enfüsî deliller (insan unsuru)

Kur’ân bütün toplumlara ve çaðlara hitâp ettiðinden, onda, Allah’ýn
varlýðýnýn ve birliðinin ispatýna dair zikredilen deliller, baþka hiçbir semâvî
kitâpla kýyâslanamayacak kadar çoktur. Allah’ýn varlýðýný bilmenin bir yo-
lu da, ülfet perdesinden sýyrýlýp, kainattaki varlýklarý, özellikle de canlýlarý
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bilip tanýmaktýr.27 “Biz onlara, hem dýþ dünyada hem de kendi varlýklarýnda
âyetlerimizi göstereceðiz ki onun gerçek olduðu onlara iyice belli olsun.
Rabb’inin her þeye þahit olmasý yetmez mi?” (41/53). Bu varlýklardan biri de,
en güzel þekilde yaratýlan insandýr (95/4). Ýnsan, yaratýlýþý ve hayatýný
sürdürürken karþýlaþtýðý olaylar itibariyle birçok yönden Allah’ýn varlýðýna
delâlet eden iþâretler taþýr. Bunlardan bir kýsmý âfâkî delillerdir ki, bunlarý
yukarýda ele aldýk, öbürleri ise enfüsî delillerdir. Bu delillerin bir amacý da,
Kur’ân’ýn hakkaniyetini ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dâvet ettiði her þeyin
gerçekliðini ispâttýr.28

Kur’ân, müteaddit âyetlerinde, insanýn dikkatini, onun halden hale
geçiþine ve geçirdiði deðiþikliklere çekmiþtir ki, bununla Yaratýcýsýný bul-
sun.29 “Size ne oluyor ki Allah’a yücelik yakýþtýrmýyorsunu? Oysa O sizi aþa-
ma aþama yarattý” (71/13-14).

Ýnsanýn yaratýlýþýný anlatan âyetler, onun geçirdiði on merhaleden
bahseder. Bu merhaleler þunlardýr:

l. Çamur (týyn) merhalesi (6/2; 23/12; 37/11 vb.). Bu mertebe, ilk insan
olan Adem’in halk olunduðu, binâenaleyh bu, insan cinsinin, insan uzvi-
yetinin ilk mertebesi olup, baþlangýcýnda hiçbir insan tohumu yoktur.30

Baþka bir ifade ile, insanýn yoktan yaratýlmasý merhalesidir. 2. Nutfe
(sperm) merhalesi (16/4;18/37; 22/65 vb.), 3. Alakâ (embriyo) merhalesi
(23/14; 40/67; 75/38), 4. Mudðâ (bir çiðnemlik et) merhalesi (23/34), 5. Ke-
mik merhalesi (23/14), 6. Et merhalesi (23/14), 7. Bambaþka bir yaratýk
yapýlma merhalesi (23/14), 8. Çocukluk merhalesi (40/67), 9. Olgunluk mer-
halesi (22/5;40/67), 10. Ýhtiyarlýk merhalesi (40/67).

Ýnsan bu safhalar üzerinde düþündüðü takdirde, Yaratýcý’nýn Hayy,
Alîm, Kadîr, Semi’ ve Basîr olduðunu pekâlâ anlayabilir.

Ýnsan, bu tavýrlardan, safhalardan ders almayý unutuyor. Çünkü bun-
lardan bazýsýný -cenin ve çocukluðun ilk safhasý gibi- bilinçli bir þekilde ya-
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þamamýþtýr. Þuûrunda olmakla beraber öteki merhalelerde de bir önceki-
ni unutur; çünkü merhaleler arasýnda uzun süre geçmektedir. Onun için
Kur’ân, bu safhalarý insanýn düþüncesine ve hayâline sunar ki, geçmiþ, ha-
lihazýr ve gelecek birbirine baðlý ayný þeritte olsun. Ýnsan, bu safhalarý ken-
disinde ve baþkalarýnda müþahede etmektedir. Fakat, o bu safhalarý
Kur’ân’dan takip edince hayâlinde ve zihninde canlandýrýr; bizzat görüp
yaþadýðý tertip ile âyetlerde anlatýlan tertibi bir araya getirir. Bu þekilde
âyetleri takip edince husûsî bir þekilde bundan etkilenir; çünkü bu doðru-
dan doðruya kendisine yöneltilmiþ bir hitâptýr.31

Diðer yanda, insanýn güzel bir þekilde ve surette yaratýlmasý (40/64);
çeþitli nimetlerle rýzýklandýrýlmasý (27/64; 10/31); insanlarýn renklerinin ve
dillerinin deðiþik olmasý (30/22; 35/28) da insaný Yaratýcýsýna götüren birer
âyettir.

Her kavmin dili baþka baþka olduðu gibi, ayný kavimde muhtelif ka-
bilelerin, zümrelerin de dillerinde baþkalýk vardýr. Hatta her þahsýn bile di-
li diðerlerinden ayýrt edilebilir. Renk, beniz de böyledir. Kiminin beyaz,
kiminin siyah, öbürünün sarýmtýrak, diðerinin esmer olduðu gibi her þah-
sýn benzinde bile diðerlerine göre bir özellik hissedilir. Bütün bu deðiþik-
likler içinde küllî düzeni muhafaza ve idare etmesi, ilim ve yaratmasýnda-
ki kemâl ve hikmeti gösterir. Demek ki dillerin ve renklerin ayrý ayrý ol-
masýnda hikmet vardýr. Demek ki bir insan ne kadar çok lisan bilirse, Al-
lah’ýn âyetleri hakkýnda o kadar çok malûmât edinmiþ olacaktýr.32

Öte yanda, parmak izleri birbirine benzeyen iki insanýn olmayýþý; ayný
grup kana sâhip olsalar bile, iki insanýn kanlarýnýn taþýdýðý DNA maddesi
ayný olan iki kiþinin bile bulunmamasý, Yaratýcýya ve O’nun nihâyetsiz il-
mine delâlet eden gerçeklerdendir.

Ýnsanýn kendi nefsinden eþinin yaratýlmasý (16/72), ona karanýn ve de-
nizin karanlýklarýnda yol gösterilmesi (27/63); ölümün ve hayatýn ya-
ratýlmasý (67/2), bütün bunlar, insaný Halýk’ýna götüren birer müþahhas de-
lildir.
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Ayrýca, þu tabiî kanunlar, hadiseler ve geçmiþ ümmetlerin baþýna ge-
len musîbetler de gerçeði bulabilmesi için insana yol göstermelidir:

Göklerde ve yerde bulunan varlýklarýn insanýn emrine ve istifadesine
verilmesi (31/20); rýzýk bakýmýndan insanlarýn bir kýsmýnýn ötekilerden
üstün kýlýnmasý (16/71); geçmiþ insanlardan hak yolda olanlarýn iyi, yanlýþ
yolu tutanlarýn kötü âkýbete uðramalarý (30/9) vb. Bu cümleden olarak,
zulmeden kiþi ve kavimlerin yok olmasý (11/103), Peygamberleri yalanlayan
Nuh kavminin boðulmasý (25/37), Lût kavminin günahlarý yüzünden mah-
volmasý (15/74-77), Firavun ve kavminin boðulmasý (10/90-92), hakkýn gâlip,
bâtýlýn maðlup olmasý (3/6,13) gibi gerçekler de insanlarý Allah’a yönelten
vâsýtalar olarak zikir olunmaktadýr. Eski insanlarýn eserlerinden ve kalýn-
týlarýndan alýnacak dersler vardýr (20/128; 32/26). Kezâ, tabiî afetler de insan-
larý hakka yöneltmelidir (7/133).

Kur’ân’ýn bu delilleri, fikrine ehemmiyet verilen hiç kimse tarafýndan
itiraz edilmeyen meþhur ve iknâî delillerdir.33 Þekilleri ve yapýlarý farklý
olan gökler, orada bulunan varlýklar, cisimler ve onlarla alâkalý olarak
meydana gelen hadiseler; yeryüzü, oradaki envâi türlü unsurlar, mâdenî
terkipler, bitkiler, hayvanlar ve husûsiyle de insan; onun bedenî ve ruhî
yapýsý, bütün bunlar mümkinin Mûcid’e, hâdisin Muhdis’e ihtiyâç duy-
masýnýn zarurî olduðunu gösterir ki, buna fýtrat da þahitlik eder.34 O hal-
de, Allah’ý inkar edenler bu yola sapmýþlarsa, bu, sadece kendi varlýklarý
hakkýnda sadâkatle düþünmeye bir saatlik vakit ayýrmamalarýndan ve çev-
relerindeki varlýklara ve hadiselere dikkatli bir þekilde bakmamalarýndan
ve üzerinde düþünmemelerinden kaynaklanabilir.

Zira, mümkin ve hâdis olan her þey, varlýklarýyla Kadîm, Kadîr,
Hakîm bir Yaratýcýya delâlet eder. Þu da kesin bir aklî delildir: Bir þey
dünyada var dense, yalnýz o þeyin bir emâre ve delilini göstermek kâfi ge-
lir. Yok denip nefy edilse, yeryüzü karýþ karýþ dolaþýlýp, o þeyin bulun-
madýðý ispatlanmadýðý müddetçe o iddiâ ispatlanmaz.35 Karýþ karýþ dolaþ-
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mak ise imkânsýz denecek kadar zordur. Onun içindir ki, inkar hep ârýzî
ve binde birden daha az nisbette bulunmakla nâdir olmuþtur. Nâdir olan
ise yok hükmündedir. Ýnkar ve nefy (olumsuzluk) tarafýný tutanlar, man-
týken birbirlerine kuvvet veremezler. Her birinin kabul etmemesi kendile-
rine ait çeþitli þahsî sebeplere baðlýdýr. Kimisi “gözlerim iyi görmüyor”,
kimisi “aklým almýyor”, kimisi “benim bilgi imkânlarým bana bunu
düþündürüyor” demek durumundadýr. Yani dýþ dünyaya hükmetmeksizin
“þahsî sebep” ileri sürmeye mecburdurlar. Bu ise baþkasý için geçerli bir
kuvvet teþkil etmez. Bunlarýn durumu, meselâ çok dar bir geçitten geçme-
ye mecbur kalanlarýn durumu gibidir ki, ancak bir insanýn sýðacaðý o dar
geçitten herkes tek tek geçme durumundadýr, o iþte baþkasýnýn faydasý ol-
maz. Fakat varlýðý kabul edenler, kendi dýþlarýnda objektif dünyaya ait
hüküm verdiklerinden, birbirlerine kuvvet verirler, sayýlarý arttýkça
dâvâlarý kuvvet kazanýr, iþleri kolaylaþýr. Bu durum, çok aðýr bir yükü
omuzlayanlarýn birbirlerine destek olarak onu kaldýrmalarýna benzer.

Ayný þekilde bir mantýk kuralý olarak, bir mesele hakkýnda ispat ede-
nin sözü nefy edenin sözüne tercîh edilir. Çünkü ispat edenin yardýmcýlarý
var, sözünde kuvvet olur. Nefyedenin yardýmcýsý olmadýðýndan tek kalýr,
sözünde kuvvet yoktur. Hatta bin adam bir þeyi nefy ederse, bir adam gi-
bidir. Bin adam da ispat ederse, ispat edenlerin her birisi bin olur. Çünkü
hepsi bir þeye bakýyorlar. Ve bir noktaya parmak bastýklarýndan birbirini
takviye ediyorlar. Nefy edenlerde birbirini takviye etmek yoktur, her biri-
si tek kalýr.36

Ýnsan, his ve tahminine dayanarak, böyle bir Yaratýcýnýn mutlak ola-
rak Ðani ve her þeyin O’na muhtaç olduðunu; O’nun ise hiçbir þeye muh-
taç olmayýp, varlýðý kendi Zât’ýndan olduðunu anlar. Bu husûstaki iknâî
deliller o kadar çoktur ki, zanný kuvvetlendirip, yakin derecesine ulaþtýrýr.

Kur’ân’da birçok âyet, insanýn rûh hallerini ve Rabb’i ile olan
alâkasýný hatýrlatýr. Kur’ân, sadece ibâdetlerde deðil, her gün ve bütün bir
ömürde insaný Allah ile münâsebete getirir. Ýnsan Cenâb-ý Hakk’ýn, her
haline uygun bir ismiyle O’na yönelir. En gizli, en mahrem duygularýný;
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þükür, üzüntü, keder, tasa ve ihtiyaçlarýný doðrudan doðruya Rabb’ine
açar (12/86). Çünkü her isteði verecek O’dur (20/36). Çaresiz kalana “bir
çýkýþ yolu açacak ve ummadýðý yerden onu rýzýklandýracak da O’dur (65/2).
Maddî manevî karanlýklardan, sýkýntýlardan endiþelerden de O kurtarýr
(6/63, 64; 20/40). Hastalýk anýnda þifâ veren (26/80), günahlarý örtecek, tövbe-
yi, duâyý kabul eden de O’dur (9/104;40/1-3;42/26;37/75). Allah’ýn rahmetin-
den ümit kesilmez (12/87). Allah vaat eder, vâdinde durur (30/6; 21/9), öðüt
verir (24/1), korur (29/67). Kendine yönelenleri sever (3/31; 38/40), zerre ka-
dar haksýzlýk etmez (4/40), kendisinden hiçbir þey gizlenemez (28/77).

Demek ki, insanýn hiçbir rûhî yönü Allah’a gizli kalmamaktadýr.
Ýnsan hemen her yönden kendisini kuþatan bir Yüce Varlýk karþýsýnda ol-
duðunu hisseder. Bunlar, kiþiye, Allah’ý kendisine tanýtan en derûnî ve
enfüsî deliller cümlesindendir. “Yahut duâ ettiði zaman darda kalmýþa kim
yetiþiyor da kötülüðü onun üzerinden kaldýrýyor ve sizi eskilerin yerine
yeryüzünün hâkimleri yapýyor? Allah ile beraber baþka bir ilâh mý var?” (27/62).
Kur’ân’da nazarî psikoloji ilmi bulunmaz, bizzat yaþanan rûhî tecrübeler-
le Allah duyulur, bilinir ve neticede kalbî huzura kavuþulur.

Dinin aslý bir, fürûu ve yollarý muhteliftir.37 Bütün Peygamberler,
ümmetlerine Allah Teala’nýn zâtýný deðil, yarattýðý varlýklarý, nimetleri
düþünmelerini öðütlemiþlerdir. Zira, Allah Teala, Zât ve sýfatlar olarak ni-
hayetsizdir. Akýl ise sýnýrlýdýr. Sýnýrlý olanýn sýnýrsýzý idrâk etmesi kâbil de-
ðildir.38 Allah Teala, ihâtâ olunmak suretiyle idrâk olunamaz; çünkü ya-
ratýklar O’nun zâtýnýn künhüne vâkýf olamaz. O’na âyetleri delâlet eder.
Kalbler O’nu bilir, lâkin akýllar idrâk ve ihâta edemez. Müminler, ihâta et-
meksizin ve nihayetini idrâk etmeksizin O’nu göreceklerdir.39 Akýl, O’nun
varlýðý hakkýnda canlý bir þekilde çalýþýr, iþler; lâkin, iþleyiþinde man-
týkçýlarýn bilinen kaidelerine istinat etmez.40
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2. Âfâk ve Enfüsten Çýkan Aklî deliller

Allah’ý tanýma yollarý sýnýrsýzdýr. Yüce Zât’ýn mevcûdiyeti þuûru, in-
san olarak bizde fýtrîdir; yaratýlýþtan mevcûttur. Ýnkâr etmek isteyenler,
benliklerindeki bu derin þuûru baský altýnda tutarak inkar etmektedirler.

Ýnsanoðlunun inanç tarihi incelendiðinde, onun, mantýk kaidelerin-
den ve aklî delillerden daha çok, kainatý anlamaya ve onu kavramaya iti-
mat edip, ehemmiyet verdiði müþahede olunur. Kevni anlayýþ, her türlü
aklî taksîm ve tahlil ile gelen yakinden çok daha kuvvetlidir. Felsefe dahi,
ilk asýrlarýnda, Allah’ýn varlýðý hakkýnda iknâ için deliller getirmekle ilgi-
lenmemiþtir. Ýlk filozoflar, fen bilimlerinden bahsederken ve tabiî gerçek-
leri yorumlarken, önce Allah’ýn varlýðýndan bahsederlerdi. Meselâ, Aristo,
inkar ve ilhâdda olan birini iknâ etmek için Allah’ýn varlýðýný ispat etme-
miþtir. Lâkin, kainatýn gerçekleri hakkýndaki yorumu bu ispât olmadan ta-
mamlanmadýðý için o ispatý yapmýþtýr. O, dîn ve imân uðrunda, za-
manýndaki hiç kimseyi ispât vâsýtasýyla iknâ etmek için çalýþmamýþtýr.41

Aristo ve benzerlerine göre, Allah’ýn varlýðý meselesi, hidâyet ve
dalâlet konusunda olduðu gibi dinî veya gaybî bir mesele deðildir; lâkin
o, göklerde ve feleklerde þekillerin ve hareketlerin tasavvurunun tamam-
landýðý geometrik gerçekler gibi aklî bir gerçektir.42

Tevhide istinat eden dinler arasýndaki ihtilâf, Allah’ýn sýfatlarý
husûsundadýr. Bundan ötürü birbirleriyle olan tartýþmalarda Allah’ýn var-
lýðýna dâir deliller ileri sürmeleri söz konusu olmazken, diðer münkirlere
karþý deliller geliþtirmiþlerdir.

Kur’ân’ýn, âfâk ve enfüse dair iþaret ettiði husûslardan çýkan aklî de-
liller þunlardýr:

a. Yoktan var etme, yaratma delili

Yaratma delili, bu konuda kullanýlan delillerin ilki, en basiti ve iknâ
etme bakýmýndan en kuvvetlisidir. Bu âlemin hâdis olduðu; sonradan
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meydana geldiði kabul edilmektedir. Ýnsan, fýtrî vicdânýna danýþýnca, hiç-
bir þeyin kendiliðinden, sebepsiz olamayacaðýný anlamakta güçlük çek-
mez. O, kendi varlýðýnýn baþlangýcýný bildiði gibi, kendisinden türeyen ne-
sillerin varlýðýný da müþahede etmektedir. Kendisi, yaratýklarýn en
mükemmeli iken bu kainatýn yaratýlmasýnda herhangi bir rolünün ol-
madýðýný da pekâlâ bilir. En üstün bir varlýk olan insanýn, bu kainatýn ya-
ratýlýþýnda bir rolü olmayýnca (52/36), öteki varlýklarýn böyle bir iþte hisse-
lerinin olamayacaðý anlaþýlmýþ olur.43 Varlýk âlemi ise muhteþem bir eser
ve delil olarak gözler önünde durmaktadýr.

Varlýklarýn en yeteneklisi olan insan nevinden hiç kimse, þimdiye ka-
dar bu eserin sahibi olduðu iddiasýnda bulunmamýþtýr. Halbuki, bütün
ilâhî menþeli kitaplarda olduðu gibi, Kur’ân’da da bu muhteþem varlýða
Allah sahip çýkmaktadýr (2/107;189; 5/17; 18; 6/73; 17/111; 24/42; 25/26; 38/10;

40/16;45/27;48/14;57/5;85/9vb.). Müessirsiz eser olamayacaðýna göre, bu kai-
natýn da müessirinin olmasý zarurîdir. Ýnsan, kendisini ve içinde yaþadýðý
kainatý inkar etmeden Allah’ý inkar edemez.

Âlemin deðiþmesi ve halden hale intikâli, onun hâdis olduðunun
göstergesidir.44 Hareket eden bütün cisimlerin, baþka bir þeye muhtaç ol-
mayan bir muharrikinin olmasý gerekir.45 Bütün âlem, deðiþkendir
(büyüme, küçülme, renk ve mâhiyet deðiþmeleri gösterir). Deðiþen þey
ise, eninde sonunda yok olmaya mahkûmdur. Yok olmasý ise onun muay-
yen bir baþlangýcýnýn olduðuna delâlet eder. Mâdem ki yok iken var ol-
muþtur ve varlýk kazandýktan sonra yok olmaya doðru yol almaktadr. O
halde bir yarataný vardýr. Yaratma tecezzî kabul etmez; bir þeyi yaratan her
þeyi yaratýr. Her þeyi yaratamayan hiçbir þeyi yaratamaz. Kainattaki bir
noktayý yerinde yaratabilmek için bütün kainatý yaratabilecek sonsuz bir
kudrete sahip olmak gerekir.46

Varlýklar âleminin sonradan yaratýldýðý yani hâdis olduðu an-
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laþýldýktan sonra, bir baþlangýcýnýn, bir önünün olduðu da anlaþýlmýþ olur.
Hâdis olan var olabileceði gibi yok da olabilir. Onun var olmasý, tesadüf
ettiði vakitten önce de sonra da olabileceðinden, onun varlýðýný bu vakte
tahsis eden birine muhtaç olduðu bedâhetle anlaþýlýr.47 Ýbrâhim (a.s.) da bu
nevi bir istidlâlde bulunarak, bütün hâdis þeylerden yüz çevirip, her þeyin
yaratýcýsý ve ilk var edeni olan Rabbine yöneldi (6/79).

Bir fiilin fâilsiz olmasý imkânsýz olduðu gibi, yokluðun (adem) fâil ol-
masý da imkânsýzdýr.48 O halde, bütün varlýk alemini yoktan var eden, yara-
tan, her þey kendisine muhtaç, kendisi hiçbir þeye muhtaç olmayan, varlýðý
aklen zarurî olan Alîm, Hakîm, Kadîr biri vardýr ki, o da Allah Teala’dýr.

Biz, birtakým cansýz maddeler görmekte, sonra bunlarda bir hayatýn
meydana geldiðini müþâhede etmekte, böylece burada hayatý icat eden bir
varlýðýn mevcût olduðunu kesinlikle bilmekteyiz. Bu Allah Teala’dýr. “(...)
O Allah’tan baþka yalvardýklarýnýz var ya, onlarýn hepsi bir araya toplansalar,
bir sinek dahi yaratamazlar. (...)” (22/73).

Yaratma, Allah Teala’nýn varlýðýný, birliðini, ilmini, hikmetini ve kud-
retini ispat eden en belirgin bir mefhumdur. Bu vasýf, Allah ile diðer var-
lýklarýn arasýný en keskin çizgi ile ayýrt etmektedir. Yaratýklar plânýnda bi-
le, bir þeyin sanatkarý o þeyin cinsinden ve aynýsý deðildir. Ayakkabýcý
ayakkabý, terzi kumaþ, marangoz tahta, aþçý yemek deðildir. Bu kainatýn
yaratýcýsýný da kainat içinde aramak ayný þekilde abestir. Varlýklarý ortaya
koyan elbette vardýr ve var edicidir.

b. Ýmkân delili

Mümkin, hem varlýðýnda, hem yokluðunda bir sebebe muhtaçtýr.
Mümkinin her iki tarafý da bir müessire muhtâçtýr. Ýhtiyacýn mânâsý, var-
lýk ve yokluðundan her biri, bizatihi kendinden deðil, hâricî bir þeye
baðlýdýr, demektir.49 Baþka ifade ile, mümkin, bir þeyin hem var, hem de
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yok olabilmesinin ihtimâl dâhilinde oluþu yani varlýðý ile yokluðu müsâvi
olan, var veya yok olabilen demektir. Meselâ, kar, yaðmasý da yaðmamasý
da muhtemeldir. Mümkinin varlýðý ve yokluðu kendi dýþýnda bir sebeple
olur. Þu halde mümkin, kendiliðinden mevcut olmayýp, sonradan bir
müessirin eseri olarak meydana gelmektedir. Zira, mümkin olan varlýklar
birbirini icâd ile, geriye doðru nihâyetsiz devam edip, teselsül edemez. Ya-
hut o onu, öbürü öbürünü icâd edip devir sûretinde dahi olamaz. Mümki-
nin varlýðýný yokluðuna tercih edecek bir müreccihe, muhdise ihtiyaç
vardýr. Ama bu teselsül sona kadar devam edemez. Öyle ise bir Vâcibu’l-
Vücûd vardýr ki bunlarý icâd ediyor.

Bununla beraber, imkân noktasýnýn hadsiz bir geniþliði olup, sayýla-
mayacak yönden Vâcibu’l-Vücûd’un varlýðýný gösteriyor. Þöyle ki: Her
þey, vücûdunda, sýfatýnda, varlýðýný devâm ettirdiði müddetçe gayet mun-
tazam bir yolu takip ediyor. Her bir sýfatý da mahsus bir tarzda ona veri-
liyor. Varlýðýný devam ettirdiði süre içinde deðiþtirdiði sýfat ve haller dahi
böyle bir tahsis ile veriliyor. Demek bir muhassýsýn (tahsis edicinin) ira-
desiyle, bir muraccihin tercihiyle, hakîm bir mûcidin icâdiyledir ki: Had-
siz yollar içinde, hikmetli bir yolda onu sevkedip, muntazam sýfatý ve du-
rumlarý ona giydiriyor.50 Meselâ, su, hidrojen ve oksijen elementlerinden
oluþan ve gaz, sývý ve katý halde bulunabilen bir maddedir. Suyun molekül
yapýsýnýn çok basit olmasýna karþýlýk fizikî ve kimyevî özellikleri çok kar-
maþýktýr. Bu özelliklerden birinin yokluðu yahut oranýnýn mevcuttan faz-
la veya eksik olmasý halinde o su olmaktan çýkýp baþka bir maddeye
dönüþür. O halde onu bu kývâmda yaratan, bu kývama getiren yani onu
su yapan bir muhassýsý vardýr.

Mümkin olan varlýklar sonradan yaratýlmýþtýr. Bunu mümkinâtýn
kendisinin baþarmasý yani kendi kendine var olmasý kâbil deðildir. “Yoksa
kendileri, hiçbir þey olmadan (yani bir yaratýcý olmadan) mý yaratýldýlar? Yok-
sa yaratanlar kendileri midir?” (52/35). Mümkin varlýklar içinde yaratýcý ara-
namaz. Bunun, vücûdu olmayan bir þey tarafýndan meydana getirildiðin-
den de bahsedilemez. O halde bu âlemi yoktan var eden, ona varlýk ka-
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zandýran, bütün kemâl vasýflarýyla muttasýf Allah Teala’dýr. Bu, aklen
zarurîdir.

c. Gaye delili

Bu delil de, özünde Yaratma delilinin geniþ bir þeklidir; çünkü Ya-
ratýcý’nýn mevcûdiyetine varlýklarý delil olarak getirdikten sonra bu varlýk-
larýn yaratýlmasýnda, iþleyiþinde ve oluþunda bir kasýt görüldüðü an-
laþýlýr.51

Ýnsan, varlýklara baktýðý zaman, her þeyin yerli yerince olduðunu; her
þeyde bir maslahat, bir gaye olduðunu görür. Öyle ki, bunlardan birinin,
farklý bir þekilde, miktarda veya konumda olduðunu farz ettiði zaman, on-
dan beklenen maslahatýn hâsýl olmadýðýný kesin bir þekilde görür ve itirâf
eder. Âlemin her parçasý, her durum ve hadise en dakîk bir sanatla, en uy-
gun yere yerleþtirilmiþtir. Nitekim, gök cisimlerini, yeryüzünün þeklini,
daðlarý, denizleri, hayvânlarý, bitkileri ve insanlarý konu edinen eserler, bu
gerçeði dile getirirler. Bütün bunlardan kesinlikle anlaþýlýr ki, bu mükem-
mel kainatý yaratan Alîm, Hakîm, Hayy, Kadîr bir yaratýcý vardýr ki o da
Allah Teala’dýr.52

Diðer tarafta, kainatta mevcut olan her þey insanýn varlýðýna uygun-
dur. Tabiata bakýlýp, üzerinde düþünülünce, içinde oturanýn ihtiyaç duy-
duðu her þeyi ihtivâ eden hazýr bir ev gibi olduðu görülür. Gök çatý gibi
yükseltilmiþ, yeryüzü döþek gibi döþenmiþ, yýldýzlar kandiller gibi dizil-
miþ, cevherler erzâk gibi depolanmýþ, nebât çeþitleri yiyecek, giyecek ve
öteki ihtiyaçlar için hazýrlanmýþ, hayvan sýnýflarý çeþitli ihtiyaçlarý gider-
mek için emre âmâde kýlýnmýþ; insan ise evin sâhibi gibi bütün bunlar
onun istifadesine sunulmuþtur. Bunlar, kainatýn tedbir, takdir ve nizâm ile
yaratýldýðýný, onun nihâyetsiz derecede kudretli ve hikmetli bir Ya-
ratýcý’sýnýn olduðunun apaçýk delilleridir.53 Yine, kainatta var olan bu uy-
gunluk ve uyumluluk, irate sahibi bir fâilin mevcudiyetinin zarurî netice-
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si olduðunun da kesin bir delilidir. Zira, bu mükemmel ve dakik uyumun
tesâdüfî olmasý muhaldir. Buna yaratýlýþýn birliði de þâhitlik eder. Bu bir-
likte zerreler, bitkilere tarla; bitkiler hayvanlara gýda; hayvanlar insanlara
yiyecek, giyecek ve binecektir. Su, hepsinin hayat kaynaðý, hava ve rüzgar
ise soluðudur. Bu unsurlar öyle bir bütünlük arz eder ki, her biri öbürü
için elzemdir. Varlýklar arasýnda görülen bu zarurî baðýmlýlýk, hepsinin
belli bir maksatla, tek olan bir Halýk’ýn kudret elinden çýktýðýnýn delili ol-
maktadýr. Kezâ, gök ile yer de bir tevhit arz eder. Þöyle ki: Yeryüzü ta-
ban, gökyüzü tavan, yýldýzlar bu tavanýn süsü, güneþ de taban ile tavan
arasýnda ortaya çýkan hâneyi aydýnlatan lambadýr. Demek kainat, insan
denen misafir için hazýrlanan bir hân veya konak durumundadýr.

Öteki varlýklarýn insana uygun bir þekilde yaratýldýðý husûsunu ele
alalým. Gece gündüz, güneþ ve ayýn insanýn varlýðýný sürdürmesine, ihti-
yaçlarýný görmesine uygun bir tarzda olduðunda þüphe yoktur. Mevsim-
lerin, içinde yaþanýlmakta olan dünyanýn insana uygun olmasý da böyledir.
Ayrýca hayvanlar, bitkiler ve cansýz maddelerin, yaðmurlar, nehirler ve de-
nizlerin, kýsaca toprak, su, ateþ ve havanýn doðrudan veya dolaylý olarak
insanýn ihtiyaçlarýna uygun bir tarzda oluþu da yine bu cümledendir. Bu
uygunluk bedendeki organlarda ve hayvanlarýn uzuvlarýnda, yani bu or-
ganlarýn onun hayatýna ve varlýðýna muvâfýk olmasýnda da kendini açýða
vurmaktadýr. Kýsaca, canlýlarýn uzuvlarý, onlarýn yaþama ve varlýklarýný
sürdürmeleriyle ahenktâr olduðu görülmektedir. Bunlarý bilmek, yani var-
lýklarýn faydalarýný tanýmak bu kýsma dâhil olmaktadýr. Bundan dolayý Al-
lah Teala’yý tam bir marifet ve bilgi ile tanýmak için, varlýklardaki fayda-
larý, hikmetleri ve gayeleri araþtýrmak gerekir. Meselâ: “Biz, arzý bir beþik,
daðlarý birer kazýk yapmadýk mý? Ve sizi çift çift yarattýk. Uykunuzu dinlen-
me yaptýk. Geceyi karanlýðý ile sizi örten bir elbise yaptýk. Gündüzü geçiminiz
için çalýþýp kazanma zamaný yaptýk. Üstünüzde yedi saðlam gök binâ ettik.
Orada parýl parýl parýldayan bir lamba yarattýk. Sýkýþan bulutlardan þarýl
þarýl su indirdik ki onunla dâneler, bitkiler ve aðaçlarý birbirine sarmaþ dolaþ
bahçeler çýkaralým” (78/6-16) âyetleri bu inâyet ve gaye deliline iþâret eder.

Pek çok kimsenin bilip öðrenmek için çaba sarf ettiði Cenâb-ý Hak ve
O’nun iradesinin ilmini doðru bir þekilde öðrenmek sadece Müslümanla-
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ra nasip olmuþtur. Bu bilgiyi, her Müslümanýn temiz simasýndan ve olgun
davranýþlarýndan okumak mümkündür. Ancak, böyle bir kimse bir çocu-
ðun anne ve babasýnýn tabiat ve mâhiyetini anlayamamasý gibi Allah’ýn
zâtýný ve mahiyetini idrâk edemez. Fakat bebeðin diðer kadýnlarýn arasýn-
da kendi annesini tanýmasý gibi O’nu tanýr ve sever.

B. Vahdâniyet

Ehâd ve Vâhid, Kur’ân’da zikrolunan Esma-yý Hüsnâdandýr. Ehad
kýsaca “Tek”, Vâhid ise “Bir” olarak ifade edilebilir. Allah hakkýnda el-
Vâhid “þeriki olmayan” el-Ehad ise “þebîh ve nazîri olmayan” demektir.54

Buradaki “Bir”den maksat “cüzlere, parçalara ayrýlmayan” demektir. Al-
lah’ýn birliðini ifade eden el-Vâhid vasfý, sayý itibariyle birlik deðil, þeriki
olmamak bakýmýndan bir olduðunu ifade eder.55

Kur’ân, tanrý tanýmayanlara fazla önem vermemiþ yalnýz tanrý tanýyýp,
O’nu anlamak ve kavramakta sapýtan ve yanýlan kimselerin, bu yanlýþ
inançlarýný bahis konusu ederek onlara deliller getirmek suretiyle yan-
lýþlarýný düzeltmelerine fýrsat vermiþtir. Tanrý tanýma duygusu, bütün in-
sanlarda umûmîdir. Tanrý tanýmayanlar bu umûmî duygudan sapmýþ,
çizgi dýþý kimseler olarak kabul edilebilir. Kaldý ki, “Din dýþý insanlarýn ço-
ðu, halâ sahte dinleri ve yozlaþmýþ mitolojileri sürdürmektedirler”56 tespi-
ti göz önüne alýnýrsa, Kur’ân’ýn bu tutumu çok daha iyi anlaþýlýr. Çünkü,
gerçek anlamda, hiçbir insanýn dinî kurallardan tecrit olunmasý kâbil de-
ðildir. Havasýz insan yaþayamayacaðýna göre, temiz havadan kaçan kirlisi-
ni solur. Aynen bunun gibi de hak dini tanýmayan sahtesine sarýlýr.
Mücevheri bilmeyen, kömürü pýrlanta diye takýnýr, saklar. O halde, doð-
ru bir inanç üzerinde durup, onu ortaya koymak ve yanlýþ inancýn eksik-
lerini, kusurlarýný, geçersizliðini ispatlamak daha kestirme yoldur.

Kur’ân’ýn beþeriyete sunduðu Allah’ýn birliði inancý, mevcût inançlarý
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nakzediyordu. Putperestler putlara tapýyor, onlarýn yardýmý ile kuvvetli
olacaklarýna, düþmanlarýna üstün geleceklerine inanýyorlardý (36/74-75).
Kur’ân ise onlarýn bu saçma ve gülünç tavýrlarýný ortaya sererek onlarýn
vahdâniyete inanmalarýnýn mecbûriyet olduðunu bildiriyordu: Bunlar ne
biçim mabut ki, ancak abitleri ile varlýklarýný sürdürüyorlar?

Kur’ân, Allah’tan baþkasýndan Ulûhiyyeti, aklî delillerle reddetmekte-
dir. Bu husûs, üç âyette etraflý bir þekilde anlatýlarak ispâtlanmaktadýr.

1. “Eðer yerde, gökte Allah’tan baþka tanrýlar olsaydý, ikisi de (yer de gök
de) bozulup gitmiþti. Arþýn sahibi Allah onlarýn nitelendirmelerinden münez-
zehtir” (21/22).

2. “Allah çocuk edinmemiþtir. Onunla beraber hiçbir tanrý yoktur. Öyle
olsaydý her tanrý, kendi yarattýðýný alýp götürürdü ve onlardan biri diðerine
üstün gelmeye çalýþýrdý. Allah, onlarýn koþtuklarý vasýflardan berîdir” (23/91).

3. “De ki: ’Eðer dedikleri gibi O’nunla beraber baþka tanrýlar olsaydý o
zaman onlar Arþýn sahibine gitmenin yolunu ararlardý” (17/42).

Birinci âyetin delâlet ettiði husus insan fýtratýnda tabiî bir istidât ola-
rak bulunmaktadýr. Þöyle ki: Her biri diðerinin iþini yapan ve yetkisine sa-
hip olan iki idarecinin bir þehri veya devleti idare etmelerinin mümkün ol-
mayacaðý bilinen bir husûstur. Zira, bir neviden olan iki fâilden tek tip bir
fiil vücuda gelmeyeceðinden, ikisinin birlikte yapacaðý iþ ve idare sonun-
da o þehrin veya devletin düzeninin bozulmasý kaçýnýlmaz olacaktýr. An-
cak biri iþ görür ve idare eder de öbürü âtýl ve boþ kalýrsa, o zaman bu du-
rum meydana gelmez, ama böyle bir þey de Ulûhiyyet sýfatlarýna aykýrý
olan ve bulunmamasý gereken bir durumdur. Boþ duranýn ilâhlýk vasfýný
hâiz olamayacaðýndan yine ilâhýn bir olmasý icap eder. Þüphesiz ne zaman
bir yerde ayný neviden olan iki fiil ve idare bir araya gelirse, mutlaka o ye-
rin idaresi ve düzeni bozulur.57 Buna göre þöyle bir durum ortaya çýkar:

Kainatta iki tanrý olsaydý, kainat bâtýl olurdu.
Halbuki kainat muntazam olarak vardýr.
Þu halde birden fazla tanrý yoktur.
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Eðer âlemin iki Yaratýcýsý, Tanrýsý olsaydý þu iki ihtimâlden biri ola-
caktý: Bunlar âlemi yaratmak için ya ittifâk ederler, ya da ihtilaf ederlerdi.
Ýttifâk ettiklerini düþünürsek ayný esere iki müessirin, tam baðýmsýz olarak
sahip olmasý imkânsýz olduðuna göre, ayný þeyin, ayný anda iki varlýða sa-
hip olduðunu kabul etmek gerekir ki, bu mümkün deðildir. Her birinin
baðýmsýz olarak kainata mâlik olmayýp, birleþerek yaratmalarý, ihtiyacý ge-
rektireceði için Ulûhiyyetin vasýflarý ortadan kalkar, ikisinden birinin âciz
olmasý lâzým gelir.58

Birinin baðýmsýz olarak yaratmasýndan sonra, ikincisinin yaratýcý ol-
masý da mümkün deðildir; çünkü var olanýn tekrar var etmesi mânâsýz
olur. Kaldý ki, bu ittifâk tamamen farazîdir. Zira, Allah’ýn tam bir hâkimi-
yet sahibi olmasý gerekli bir þarttýr.

Ýhtilâf durumunda ise, biri var etmek, öbürü var etmemek isterse,
hiçbirinin idaresi gerçekleþemez. Ayný anda âlem, hem var, hem de yok
olamaz. Âlem var olduðuna ve tek nizâma sahip olduðuna göre, ortaksýz
olarak bunun sahibinin de tek olduðu ortaya çýkar. Böylece, sonradan te-
manu’ bürhâný adý verilecek delili, mezkûr âyet sâde ve vecîz bir þekilde
açýklamýþ bulunmaktadýr.

“Her ilâh kendi yarattýðýný idare etmeye kalkýþýrdý” âyetini ele alalým:
Bu âyet fiilleri deðiþik (ve tek tip olmayan) birçok ilâh kabul edenleri red-
detmektedir. Çünkü birinin yaptýðýný öbürünün yapmasýna elvermeyecek
þekilde fiilleri muhtelif olan ilâhlardan, bir mevcûdun meydana gelmeme-
si icap eder. Bu takdirde âlem “bir” olduðu için, fiilleri mükemmel olan
ilâhlardan âlemin vücûda gelmemesi zarurî olur. Zira, her birinin fiili
tam ve mükemmel olursa, ilâhlardan her biri âlemi tek baþýna yaratmaya
muktedir olur. Bu durumda âlemi yaratmak için bir ilâh kâfî geleceðinden
öbür ilâhlara ihtiyaç kalmaz. Þayet fiilleri tam ve mükemmel olmazsa o za-
man da noksan ve kusurlu varlýklar olacaklarýndan, hiçbiri ilâh olamaz.
Madem ki âlem tam bir varlýk olarak vardýr, o halde fiilleri tam ve
mükemmel sadece yaratýcý ve idare edici bir tek ilâh vardýr.
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“Eðer dedikleri gibi O’nunla beraber baþka tanrýlar olsaydý o zaman on-
lar Arþ’ýn Sâhibi’ne gitmenin yolunu ararlardý” (17/42) ayeti de birinci âyet
gibidir.Yerde ve göklerde mevcut Allah’tan baþka, âlemi icâd ve yaratma-
ya kâdir ilahlar bulunsa ve bunlarýn âleme nispeti de yaratýcýnýn ona nis-
peti derecesinde olsa, bu ilâhlarýn Allah ile beraber Arþ üzerinde olmalarý
icap ederdi. Bu takdirde de bir tek nispetle bir tek yere mensup yek diðe-
rinin dengi iki mevcut var olurdu. Þüphesiz iki denk varlýk belli bir yere
belli bir nispetle mensup olamazlar. Çünkü nispette ittihat ve birlik olur-
sa, mensupta da ittihat ve birlik bulunmuþ olur. Yani birbirinin misli ve
dengi olan iki varlýk, belli bir yere hulûl edemeyecekleri, belli bir yeri tu-
tamayacaklarý gibi belli bir nispette belli bir yere de mensup olamazlar. Bu
iki denk ilâhýn belli bir mahal ile kâim olma özelliðine sahip olduklarýnýn
farz edilmesi halinde durum budur. Halbuki ilâhýn Arþ’a nispeti bunun
zýddýdýr, yani arþ ilâhla kâim olur, yoksa ilâh Arþ ile kâim olmaz.59 “(...)
O’nun kürsüsü semâlarý ve arzý kaplar. Bunlarý muhafaza etmek O’na aðýr
da gelmez. O yücedir, büyüktür” (2/255).

Kur’ân-ý Kerîm, kainattaki muntazam iþleyiþin, Allah’ýn varlýðýnýn þa-
hidi olduðunu belirtmenin yaný sýra, ayný zamanda O’nun birliðinin de
delili olduðunu haber verir. “De ki: ‘Hamd Allah’a, selâm O’nun seçtiði kul-
larýna. Allah mý hayýrlý yoksa ortak koþtuklarý þeyler mi? Yahut gökleri ve yeri
kim yarattý? Size gökten su indirdi ve onunla sizin bir aðacýný dahi bitireme-
yeceðiniz gönül açan bahçeler bitirdik. Allah ile beraber baþka bir tanrý mý
var? Hayýr, onlar haktan sapan bir kavimdir. Yahut þu dünyayý durulacak yer
yapan, arasýndan ýrmaklar çýkartan, üstünde saðlam daðlar yaratan ve iki de-
niz arasýna bir perde koyan kimdir? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var?
Hayýr çoklarý bilmiyorlar. Yahut duâ ettiði zaman darda kalmýþa kim yetiþi-
yor da kötülüðü onun üzerinden kaldýrýyor ve sizi yeryüzünün hâkimleri yapý-
yor? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? Ne de az düþünüyorsunuz? Ya-
hut karanýn ve denizin karanlýklarý içinde size yol gösteren ve rahmetinin
önünde rüzgarlarý müjdeci gönderen kimdir? Allah ile beraber baþka bir tanrý
mý var? Hâþâ, Allah onlarýn ortak koþtuklarý þeylerden münezzehtir. Yahut
yaratmaða kim baþlýyor, sonra onu kim iâde ediyor? Sizi gökten ve yerden kim
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rýzýklandýrýyor? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? De ki: ‘Eðer doðru
iseniz delilinizi getirin” (27/59-64). Yani bir tanrý daha olsaydý ilk yaratýlýþ
yapýlamazdý, iki kudret birbirine mânî olurdu. Biri galebe etse, maðlup
ilâh olamaz; bir þey yaratýlamazdý ve þu görülen yaratýlýþtaki düzen bulu-
namaz ve siz yerden ve gökten rýzýklanamazdýnýz. Demek ki, bu yaratýlýþý
ta baþýndan yapan ve sizi gökten ve yerden maddî ve mânevî rýzýklandýran
ve sonra çevirip soracak olan Allah Teala’dan baþka ibâdet olunacak hiç-
bir þey yoktur.60

Kainatta her þey birbirine baðlýdýr. Bir þey her þeysiz yapýlmaz. Bir þe-
yi yaratan her þeyi yaratmýþtýr. Öyle ise her þeyi yapanýn Vâhid, Ehad,
Ferd, Samed olmasý zarurîdir.61

Bütün kainatta, özellikle de canlýlarda ve bilhassa onlarýn terbiye ve
iâþelerinde, her tarafta ayný tarzda ve umulmadýk bir sûrette, beraber ve
birbiri içinde hakîmâne ve rahîmâne bir gaybî el tarafýndan olan bir
umûmî tasarruf, mutlak rubûbiyeti gösterir. Mutlak rubûbiyet þirki kabul
etmez. Çünkü o rubûbiyetin kendi cemâl ve kemâlini izhâr ve hünerlerini
teþhir gibi en mühim maksat ve gayeleri cüz’î þeylerde ve canlýlarda te-
merküz edip, bir araya geldiðinden, en cüz’î bir þeye ve en küçük bir can-
lýya kendi baþý ile müdâhele eden bir þirk, o gayeleri bozar ve o maksatlarý
tahrip eder ve canlýlarýn yüzlerini, o gayelerden ve o gayeleri irade eden-
den çevirip sebeplere yönelttiðinden ve bu durum rubûbiyetin mâhiyeti-
ne aykýrý olduðundan elbette böyle bir mutlak rubûbiyet hiçbir cihetle þir-
ke müsââde etmez.62

Dünyayý, âhireti ve her þeyi kaplamýþ bir rahmet, vahidiyet içinde
ehâdiyetin tezâhürüdür. Güneþ ýþýðý karþýsýndaki bütün eþyayý ihâta et-
mekle vâhidiyete bir örnek olduðu gibi parlak ve þeffaf her þey dahi kabi-
liyetine göre güneþin hem ýþýðýný hem hararetini hem ýþýðýndaki yedi ren-
gini hem de aks-i misâlini almakla ehâdiyete bir örnek olduðundan elbet-
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te o ihâtalý güneþi gören kimse “Arzýn güneþi vâhiddir, bir tektir.” diye
hükmeder ve her parlak þeyde hatta katrelerde güneþin ýþýklý, aksini
müþâhede eden o kimse, güneþin ehâdiyetini yani bizzat güneþi -sýfat-
larýyla- her þeyin yanýndadýr, diyebilir.

Aynen öyle, Rahmân-ý zü’l-cemâl’in geniþ rahmeti dahi, ziyâ gibi
onun eþyayý ihâtasý, o Rahmân’ýn vâhidiyetini ve hiçbir cihette þeriki bu-
lunmadýðýný gösterdiði gibi, her þeyde, bilhassa canlýlarda ve husûsiyle
de insanda o rahmetin perdesi altýnda o Rahmân’ýn birçok isimlerinin
ýþýklarý her ferde, bütün kainata baktýracak ve onunla münâsebetli kýlacak
bir hayat vermesi dahi O Rahmân’ýn ehâdiyetini ve her þeyin yanýnda
hazýr ve her þeyi yapan O olduðunu ispât eder.

Her birliði bulunan yalnýz birden sudûr edecektir. Madem her þeyde
ve bütün eþyâda bir birlik var; demek, bir tek zâtýn icâdýdýr.63 Tabiatýn
perdesi ile Allah’ýn nûrunu görmeyen insan, her þeye bir ulûhiyyet verip
kendi baþýna musallat eder.64
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II. ÂHÝRET 

Kur’ân-ý Kerîm, Allah’ýn varlýðýna ve birliðine imândan sonra en çok
Âhirete iman meselesi üzerinde durmuþtur. Kur’ân’ýn üçte birinin Âhiret
hayatý ile alâkalý oluþu, meselenin ehemmiyetini gözler önüne sermekte-
dir. Birçok âyette, Âhirete imân, Allah’a imân ile birlikte zikr olunduðu
gibi, Âhireti inkar edenlerin Allah’ý da inkar durumuna düþtükleri bildiri-
lir (Bkz.4/38;13/5). Çünkü sorguya çekileceði ve dünyada yaptýklarýnýn
karþýlýðýný göreceði ikinci bir hayata inanmayan kimsenin Tanrý’nýn var-
lýðýný kabul ediþi, çoðu zaman felsefî bir kanaatten öteye geçemez. Fel-
sefî kanaatler kalbin deðil fikrin ürünleridir ve kiþinin davranýþlarýna yön
verme gücünden genellikle yoksundur.

Âhiret âlemi düþüncesi, insan rûhunda derin bir yer tutar. Hatta bu
düþünce, insanýn rûhî ve fikrî uyanýklýðýnýn ölçüsü sayýlacak kadar derin
olup, kökü hayli geçmiþe dayanmaktadýr.

M. Ö. 2600 yýllarýnda Mýsýr’da, bir Âhiret inancý vardý ve bu inanç,
yalnýz kâhinlere ve dîn adamlarýna münhasýr deðildi; halk arasýnda da
yaygýndý.65 Bu yaygýnlýk, Âhiret inancýnýn köklerinin, bu tarihten daha
önceki zamanlara kadar uzandýðýný göstermektedir. Ayrýca, ikinci diriliþ
inancý -farklý olmakla beraber- birçok dinde vardýr.66 Tevrat ve Ýncil’de bu
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hayatýn varlýðýna dair bazý bilgiler mevcuttur. Kur’ân, Kitab ehlinin hep-
sinin ayný olmadýðýný, onlardan bazýlarýnýn Âhirete inandýklarýný bildirir
(3/113-114). Zerdüþt dîninde eski Mýsýr inancýna yakýn bir fikir bulunmak-
tadýr. Yine, bütün kitaplý dinlerden önceki ve sonraki filozoflar Âhiret ha-
yatýnýn vukû bulacaðýna inanmýþlardýr.67 Hatta bu inancýn izleri, Batýlý gu-
rurun bir tezâhürü olarak “ilkel” diye yaftalanan toplumlarda dahi
görülmektedir.68 Kezâ, geçmiþte ve þu anda hemen her yerde yaþayan, be-
devî medenî, âlim câhil bütün insanlarda, dünyada gerçekleþmeyen bir
adaletin gerçekleþeceði; iyilik yapanýn mükâfât, kötülük yapanýn ise cezâ
göreceði; bu hayatýn akabinde baþka bir hayat olduðu husûsunda ilhâma
benzer gizli bir þuûr vardýr.69

Kur’ân-ý Kerîm, Âhiretten, kýyâmetin vukû bulma þeklinden, cennet
ve cehennem tablolarýndan çokça bahseder. Birçok sûrede, öldükten son-
ra diriliþi bahis konusu etmiþ, bunun imkânýna müþahhas deliller getirmiþ-
tir. Zira, öldükten sonra diriliþ inancý, bu dünya hayatýnda insanlýðýn
selâmeti için, büyük ehemmiyeti hâizdir. Eðer bütün insanlarda bu inanç
kökleþmiþ olsa durumlarýnýn düzelip, iyilik ve güzelliklerinin artacaðýnda,
kötülük ve fenalýklarýnýn ise eksileceðinde þüphe yoktur. Kýsacasý, “her iki
dünya saâdeti” Âhiret inancý ile doðrudan irtibâtlýdýr.

A. Âhiret Ýnancýnýn Psiko-Sosyal Temelleri

Âhiret hayatýna imân, insanýn sýrât-ý mustakime girip, üzerinde ka-
rarlý olmasýna vesile olur. Ancak, Allah’a ve O’nun hesâp gününe kuvvet-
li bir inanýþ, insaný kurtuluþa sevk eder. Bu sayede insan, Kur’ân’ýn belirt-
tiði ve hedef olarak gösterdiði Allah’ýn velisi dostu insan mertebesine
ulaþýr. Böyle bir insan mahzûn olmayacaðý gibi ona korku da yoktur.

Kur’ân’da, Kýyâmet günü insanýn yaptýklarýnýn ve iç yapýsýnýn nasýl
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gözler önüne serileceðinin gayet canlý tasvîri, insanýn kendine bir çeki
düzen vermesi, hesâba çekilmeden önce kendini hesâba çekmesi gayesine
matûftur. Kendi kendini muhâsebeye çeken insan, noksanlýklarýný görür
ve bunlarý telâfi etmeye çalýþýr. Zira, orasý ekim yeri deðil harman yeridir,
mahsul alma yeridir.

Âhiret inancýnýn içtimâî hayat için son derece lüzumlu ve zarurî oldu-
ðunun yüzlerce delili vardýr. Bunlardan bir kýsmýný burada kaydetmek ye-
rinde olacaktýr. Öldükten sonra dirilme ve hesâba çekilme inancý insaný
iknâ eden ve gönlünü yatýþtýran müessir bir vâsýtadýr. Melek tabiatýna
bürünmüþ herhangi bir mükâfât ve vaat beklemeyen insanlarýn sayýsý pek
azdýr. Karþý tarafta ise þeytan tabiatýna bürünmüþ insanlar yer almaktadýr.
Bunlar, üzerlerindeki bütün baský ve gözetime raðmen cemiyete zarar ve-
ren davranýþlarda bulunurlar. Bunlarýn da sayýlarý pek azdýr. Geriye kalan
geniþ halk yýðýnlarý, ancak kontrol ve murakabe altýna alýndýklarýnda dos-
doðru hareket edip vicdânlý bir davranýþ göstermeye muktedir hale gele-
bilirler. Bu sonuncu büyük kitleye mükâfat vaat etmenin yanýnda cezâ ve-
rileceðinden bahsetmek, az veya çok bunlarýn davranýþlarýnda etkili ol-
maktadýr. Öldükten sonra ilâhî bir hesâp gününe inanma, en kuvvetli ida-
reciyi bile ürkütüp yýldýrabilir. 70

Þu husûslar da Âhiret inancýnýn içtimâî hayat için zarurî olduðunu
gösteren deliller cümlesindendir.

1. Beþer nevinin yarýsýný teþkil eden çocuklar, ancak kendilerine acýk-
lý ve dehþetli görünen ölümlere karþý cennet fikri ile dayanabilirler. Gayet
nazik ve zayýf vücutlarýnda ancak bu þekilde mânevî bir kuvvet bulabilir,
son derece mukâvemetsiz rûh hallerinden dolayý o cennet ile bir ümit bu-
lup, sevinçli olarak yaþayabilirler. Meselâ, cennet fikri ile þöyle der: “Vefât
eden kardeþimden veya akrabamdan yahut da arkadaþým, tanýdýðýmdan
‘þimdilik’ ayrý düþtüm. Yakýnda cennette tekrar biraraya geliriz”.71

2. Ýnsan nevinin yarýsý olan ihtiyarlar, pek yakýnlarýnda olduklarýný
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hissettikleri kabre karþý, ancak uhrevî hayata inanmakla tahammül edebi-
lir ve çok alâkadâr olduklarý hayatlarýnýn yakýnda sönmesine ve güzel
dünyalarýnýn kapanmasna mukabil onunla bir teselli bulabilirler. Rûhen
çocuklar gibi çabucak üzüldüklerinden, ölüm ve yok olma düþüncesinden
kaynaklanan elim ve dehþetli ümitsizliðe ancak bâkî hayat ümidiyle karþý
koyabilirler. Yoksa o þefkate layýk, “rüku’ halini almýþ” muhteremler
sükûnete, kalb istirahâtýna çok muhtaç o endiþeli babalar ve analar, öyle
rûhî ve kalbî dalgalanmalar hissedeceklerdi ki, bu dünya onlara karanlýk
bir zindan, hayat ise kasvetli bir azap olurdu.

3. Ýçtimâî hayatýn medârý olan gençlerin, delikanlýlarýn, þiddetli ga-
leyânda olan hislerini ve aþýrýlýða meyilli bulunan nefis ve hevâlarýný
tecâvüzlerden, zulümlerden, tahriplerden alýkoyan ve içtimâî hayatýn gü-
zelce sürmesini temîn eden cehennem fikridir. Yoksa cehennem endiþesi
olmazsa “Hak gâlibindir” kâidesiyle o delikanlýlar, hevesleri peþinde biçâre
zayýflara, âcizlere dünyayý cehenneme çevirip, yüksek insanlýðý gayet süflî
bir hayvanlýða dönüþtüreceklerdi.

4. Beþer nevini dünya hayatýnda en toplayýcý merkez, dünyevî saâdet
için bir sýðýnak, bir cennet aile hayatýdýr. Herkesin evi küçük bir dün-
yasýdýr. O ev ve aile hayatýnýn varlýðýný sürdürmesi ve saâdeti ise samîmî,
ciddî, hakîkî, þefkatli ve fedâkârca bir merhamet ile olabilir. Bu hakîkî
hürmet ve samîmî merhâmet ise ebedî bir arkadaþlýk, dâimî bir beraber-
lik, hadsiz bir zamanda ve hudutsuz bir hayatta ailece birlikte bulunma
fikri ve inancý ile olabilir. Meselâ, mümin bir kiþi: “Bu refikam ebedî bir
âlemde, hayatta arkadaþýmdýr. Þimdilik, ihtiyar ve çirkin olmuþ ise de za-
rarý yok; çünkü ebedî bir güzelliði var, gelecekteki böyle dâimî arka-
daþlýðýn hatýrý için her türlü fedâkârlýðý ve merhâmeti yaparým” diyerek o
ihtiyar hanýmýna güzel bir hûri gibi muhabbetle, þefkatle, merhametle
mukâbele eder72 ve þu âyet-i kerîmeleri hatýrlar: “Bu dünyâ hayatý eðlence
ve oyundan baþka bir þey deðildir. Âhiret yurdu, iþte asýl hayat odur, asýl yaþa-
nacak yer orasýdýr keþke bilselerdi” (29/64). “(...) Âhiret yurdu daha hayýrlýdýr.
(...)” (16/30, 41; 42/20). Dünyayý isteyen onun sýnýrýnda durur, ötesine geç-
mez; Âhiret’i isteyen ise dünyayý azýk temin ettiði bir istasyon sayar.
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Ölüm, aklýn kavramakta güçlük çektiði bir olaydýr, insan kendi tüke-
niþini ve yok oluþunu düþünmek bile istemez. Ýnsan, geçmiþteki hatýralarý
ve gelecekteki ümitleri ile yaþar. Ýþte dînin bu alanda yardýmý büyüktür,
insana bir gelecek vaadeder. Ölümsüzlük, Âhiret hayatý inancý, ölüm
karþýsýnda duyulan korku ve endiþenin en etkili ilâcýdýr. Özellikle Ýslâm di-
ninde “öldükten sonra dirilme, öldükten sonra hayat” gibi ifadelerle ölüm
âdeta bir geçiþ, bir köprü mâhiyetine büründürülmüþtür.

Öldükten sonra hesâba çekileceðini bilen insan, hareketlerine çe-
kidüzen verir, kendisini kontrol eder, hatalý iþler yapmaktan sakýnýr.
Yalnýz baþýna kaldýðý zamanlarda bile, “bir kamera”nýn ona dönük oldu-
ðunu düþünerek baþkalarýna zarar vermekten, haddi aþmaktan, çizginin
dýþýna çýkmaktan korkar, çekinir, uzak durur. Büyük bir meydanda, bu
dünyada iken münâsebette, alýþveriþte bulunduðu herkesle tekrar bir ara-
ya geleceðini, yüz yüze olacaðýný, her þeyin ayân beyân ortaya konacaðýný
bilen insan, onlarla olan münasebetlerini bu gerçeðe göre ayarlar. Kezâ,
haksýzlýða uðrayan insan, hakkýnýn bir gün mutlaka alýnacaðýný bilir; onun
için karamsarlýða düþmez, dünya ona bir zindan olmaz.

Eðer bu haþir gerçeðinin neticeleri insanlýktan çýksa, o çok önemli ve
yüksek olan insanlýðýn mâhiyetinin mikrop yuvasý bir lâþe hükmüne ine-
ceðini ispât eder.

Beþerin idare, ahlâk ve içtimâî hayatý ile çok alâkadâr olanlarýn Âhiret
inancýnýn ehemmiyetini, bu gerçeklere bakarak deðerlendirmeleri gerekir.

B. Âhiret Ýnancýnýn Delilleri

Ýmanýn öteki esaslarý, bütün delilleriyle Âhiret hayatýnýn varlýðýna
delâlet eder. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risâletine delâlet eden bütün mûci-
zeleri ve bütün nübüvvet delilleri, hakkaniyetinin bütün bürhânlarý, hepsi
birden Âhiretin tahakkukuna þahâdet ederek ispât ederler. Çünkü, Hz.
Resul’ün bütün davalarý, vahdaniyetten sonra haþrin vukûu üzerinde te-
merküz ediyor. Yine bütün peygamberleri tasdik eden ve ettiren hâri-
kulâde durumlarýn, âyetlerin ve delillerin tamamý da ayný hakikati gösterir.
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Ayný þekilde, Kur’ân-ý Kerîm’in hakkaniyetini ispât eden delillerin
hepsi birden öldükten sonra diriliþin varlýðýna þahâdet edip ispât eder.
Haþrin vukû bulacaðýný ispât eden bütün deliller de Kur’ân’ýn Allah ta-
rafýndan vahiy olunduðuna þâhitlik eder. “Âhirete inananlar bu (Kur’ân’a)
inanýrlar (...)” (6/92). Müminler, “Sana indirilene ve senden önce indirilene
inanýrlar. Âhirete de kesinlikle imân ederler” (2/4).

Kur’ân-ý Kerîm’in üçte biri haþir ve Âhiret hayatýný teþkil ediyor ve
onu, bütün gerçeklerine temel taþý yaparak, her þeyi onun üzerine binâ
ediyor. Kur’ân, bu vakýâyý, insanlarýn rûhlarýna hissettirecek ve duyularýna
iþleyecek çeþitli isimlerle zikretmiþ ve “öteki dünyâ” veya “öteki gün” de-
mek olan Âhiret ve Âhiret günü, kýyâmet, vâkýâ, hesâp günü, dîn günü,
hüküm günü, saat, hâkka, kâriâ, âzife adlarýný vermiþtir.73 Kur’ân’da “el-
Âhire” lafzý 115, “el-Yevmu’l-Âhir” 26 yerde vârid olmaktadýr ki, hemen
tamamý münhasýran öldükten sonraki hayatý ifade eder.

Bu kâinâta dikkat edilirse, her tarafa kök salmýþ iki unsur görülür:
Hayýr-þer, güzel-çirkin, fayda-zarar, kemâl-noksan, ýþýk-karanlýk, hidâyet-
delâlet, nûr-nâr, iman-küfür, tâât-isyân, korku-itminân, sevgi-nefret gibi
eserleri ve meyvalarýyla kâinâtta zýtlar birbiriyle çarpýþýyor. Dâimâ deðiþik-
liðe mazhar oluyor. Baþka bir âlemin mahsullerinin tezgahý hükmünde
çarklarý dönüyor. Elbette o iki unsurun birbirine zýt olan dallarý ve netice-
leri ebede gidecek, temerküz edip birbirinden ayrýlacak. O vakit; cennet
veya cehennem sûretinde tezâhür edecektir. “O gün tartý tam doðrudur.
Kimin sevap tartýlarý aðýr gelirse iþte onlar kurtulanlardýr. Kimin sevap
tartýlarý hafif gelirse, iþte onlar da âyetlerimize haksýzlýk etmelerinden ötürü
kendilerini ziyâna sokanlardýr” (7/8-9).

Fýtrat, her þeye kadir bir Yaratýcý’ya inanmak hissine beþeri kendili-
ðinden sevk ettiði gibi, yine o fýtrat ayný Yaratýcýnýn insan için hüsrân çe-
kilecek yahut ebedî mutluluk içinde yaþanacak ikinci bir yaratmaya kâdir
olduðunu en veciz bir lisân ile teblið edip duruyor.

Öldükten sonra diriliþ meselesi, bir itikat ve inanç meselesinden öte
bir araþtýrma ve tefekkür meselesidir.74 Akýl bu meseleyi hareket sa-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

100

73 Bkz. 3/148; 75/1; 7/32; ¼; 14/41; 37/20,21; 44/40; 30/55; 53/57.
74 Akkâd, Allâh, s. 181.



hasýndan çýkartmaz. Hatta, son zamanlarda pozitif ilimlerden yola çýkan
bazý araþtýrmacýlar, ilmî verileriyle bu meseleye kapý aralayacak tespitlerde
bulunmuþlardýr.

Kur’ân-ý Kerîm, diðer inanç mevzularýnda olduðu gibi haþrin vukû
bulacaðý husûsunda insandan sadece bir teslimiyet istemez; lâkin onu
düþünüp, tefekkür etmeye, aklýný kullanýp, gerçeði bulmaya ve benimse-
meye teþvik eder. Bunu yaparken, muârýzlarýn iddiâlarýný serdettikten
sonra delillerle bunlarý teker teker çürütüp geçersizliðini ortaya koyar.
Kur’ân, sadece bununla yetinmez; insanýn aklýna gelebilecek muhtemel
suâlleri de kaydedip, bunlarýn cevâbýný vermek sûretiyle insanýn zihninden
bütün þüpheleri, tereddütleri ve istifhâmlarý izâle ederek onu doygunluða
ulaþtýrýr. Bunu yaparken muhâtabýna müþahhas âyetler, ölçüler, misâller
verir; bu vâsýtalarla hakký bulmasýný kolaylaþtýrýr. Adetâ muhâtabýnýn elin-
den tutarak onu hakka götürür ve ona kenetler.

Malûm olduðu üzere, birçok konuda olduðu gibi, Kur’ân, Âhiret
inancýna dâir getirdiði delilleri tasnîf etmez; bu delilleri iç içe sunar. An-
cak biz bunlarý, kolaylýk saðlamasý bakýmýndan ayrý ayrý ele almaya çalýþa-
caðýz. Þu kadar var ki, burada tedâhüller dolayýsýyla bir zorluk söz konu-
su olabilmektedir. Âhiret inancýnýn delilleri þunlardýr:

1. Göklerin ve yerin yaratýlýþý

Göklerin ve yerin yoktan var edilmeleri son derece büyük ve dakîk bir
nizâm ile kâim oluþlarý, Allah’ýn varlýðýna, birliðine ve her þeye kâdir ol-
duðuna delâlet ettiði gibi, insanlarýn öldükten sonra tekrar diriltilecekleri-
nin de en büyük bürhânlarýdýr. Bunlar, öyle müþahhas delillerdir ki, peþin
hükümlü olmayan basiret sahibi her kiþiyi iknâ edecek kuvvettedir.

Kur’ân, önce haþirden þüphe duyan muârýzlarýn hareket noktalarýný
tespit eden sözlerini nakleder. Bu, onlar hakkýnda bilgi vermek maksadý
ile deðil, belki inkarcýlarýn kafa yapýlarýný, iddiâlarýnda dayandýklarý nok-
tayý ortaya koymak içindir. O çaðda yaþayan münkirin bahanesi ne ise,
bugünkünün söylediði veya düþündüðü de aynýdýr, baþka deðil. Kur’ân-ý
Kerîm, bu çeþit tasavvur sâhiplerine cevap vermekle, nâzil olduðu çaðda-
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kilerle beraber, her zaman ve asýrdaki bütün þüphecilere ve inkarcýlara ce-
vap vermiþ olmaktadýr. Bu husûsu kaydettikten sonra, muârýzlarýn Âhiret-
ten þüphe etme sebeplerine geçelim. Onlar þöyle derler:

“(...) ‘Biz kemikler ve ufalanmýþ toprak haline geldikten sonra, yeni bir
yaratýlýþla mý diriltileceðiz?’ dediler” (17/98). “Fakat o kimse ki anasýna ba-
basýna: ‘Öf size, benden önce nice nesiller gelip geçmiþ iken benim (öldükten
sonra diriltilip) çýkartýlacaðýmý mý bana vaat ediyorsunuz?’ dedi. Onlarsa Al-
lah’a sýðýnarak: ‘Yazýk sana, etme, gel inan; Allah’ýn sözü gerçektir’ derken o:
‘Bu eskilerin masallarýndan baþka bir þey deðildir’ der.” (46/17).

Bu düþüncede olanlara þu þekilde cevap verilmiþtir: “Görmediler mi ki,
gökleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini yaratmaya da kâdirdir.
Kendileri için bir süre koymuþtur, onda hiç þüphe yoktur (...)” (17/99). “Gökle-
ri ve yeri yaratan, bunlarý yaratmakla yorulmayan Allah’ýn ölüleri diriltmeðe
de kâdir olduðunu görmediler mi? Evet O her þeye kâdirdir” (46/33). “Onlarý
ilkin yaratan, tekrar diriltir” (36/79). Tabiatýn kendi kendine deðil, tabiat
üstü mutlak kudret sahibi bir Halýk tarafýndan yaratýlýp idare edildiðini
kabul edenler, O’nun ikinci hayatý da yaratýp devam ettireceðine inanmak-
ta güçlük çekmezler.

Gökleri ve yeri, yoktan var eden ve kudretiyle onlarý düzenleyen Al-
lah, yine o kudretle yok olduktan sonra þekilleri ve misilleriyle onlarý tek-
rar yaratýr.75 Burada daha az ve daha küçük olan (insanýn öldükten sonra-
ki diriliþi)ýn varlýðýna ait imkân, ondan daha büyük ve daha muazzam olan
(göklerin ve yerin yaratýlýþý)ýn vukû bulmasý üzerine binâ olunmaktadýr.
Zor bir þeyi yapan ayný cinsten daha kolay bir þeyi haydi haydi yapar. Bu,
meseleyi insanlarýn idrâkine yaklaþtýrmak, onlarýn kavramasýný temin et-
mek içindir, yoksa Allah için her þey müsâvidir.

Göklerin ve yerin yaratýlýþýyla birlikte güneþ ve aya da dikkat çekil-
mektedir. “Görmediniz mi Allah nasýl yedi göðü birbiri üstünde tabaka taba-
ka yarattý, ayý bunlarýn içinde bir nûr, güneþi de bir lamba yaptý? Allah sizi
yerden bir bitki olarak bitirdi. Sonra yine oraya geri çevirecek ve tekrar çýkar-
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tacaktýr” (71/15-18). Yedi kat göðü, yeri, ay ve güneþi, bütün bunlarýn bo-
yun eðdiði nizâm ve intizamý yaratan Allah, bunlarýn yanýnda çok cüz’î bir
hadise olarak kalan, insanýn tekrar yaratýlmasýna elbette kâdirdir. Son de-
rece büyük ve çetin bir iþi yapanýn, bunlara göre son derece küçük ve ko-
lay bir iþi yapabileceðinden þüphe edilir mi?

Nitekim, Kur’ân, bu mukâyeseyi gözler önüne sermektedir:“Ya-
ratýlýþça siz mi daha çetinsiniz yoksa gök mü?” (79/27).“Elbette gökleri ve yeri
yaratmak, insanlarý yaratmaktan daha büyük bir þeydir” (40/57).

Göklerin ve yerin yaratýlýþý, insanlarýn yaratýlýþýndan daha azâmetlidir.
Öyle ki insan, onlara göre bir zerrecik gibi kalýr, hatta insan, arzýn üzerin-
de bir mikrop, arz ise bütün âlemin içinde bir zerre mesabesindedir. Bu-
na göre þöyle bir durum ortaya çýkmaktadýr:

Gayet büyük varlýklar olan gökleri, yeri ve içindekileri yaratan Al-
lah’týr.

Bunlarla kýyaslandýðýnda, insanýn tekrar yaratýlmasý, küçük bir hadise
olarak kalmaktadýr. Kaldý ki, kudret elinde güneþ ile zerre birdir.

O halde insan öldükten sonra tekrar diriltilecektir.
Haþir gerçeðini anlamayanlara, uyaran ve kýnayan bir üslupla þöyle

hitâp olunmaktadýr: “Ýlk yaratma ile yorulup âciz mi kaldýk ki, yeniden ya-
ratamayalým? Doðrusu onlar yeni bir yaratmadan kuþku içindedirler” (50/15).

Acaba, Allah Teala, ölüleri nasýl diriltir? þeklinde, zihinlerinde bir is-
tifhâm oluþan kimselerin bu meraklarý þu þekilde izâle edilir: “Gökleri ve ye-
ri yaratan onlarýn benzerlerini yaratamaz mý? Elbette yaratýr. O çok bilen ya-
ratýcýdýr. O’nun iþi bir þeyin olmasýný istedi mi ona sadece ‘ol’ demektir, hemen
oluverir. Yücedir O ki, her þeyin hükümranlýðý O’nun elindedir ve siz O’na
döndürüleceksiniz” (36/81-83).

Haþri anlamanýn bir baþka vâsýtasý da yeryüzüdür. “De ki: Yeryüzünde
gezin, bakýn ilkin nasýl yarattý, sonra Allah, son yaratmayý da yapacaktýr.
Çünkü Allah her þeye kadirdir” (29/20). Kâinât, bütün âyetleriyle, kelimele-
riyle öldükten sonraki diriliþin vukû bulacaðýna þâhitlik ediyor. Hatta kai-
nattaki her bir cüz’ün iki yönü vardýr. Biri hakka bakar, O’na delâlet eder,
öteki ise Âhirete bakar, onun varlýðýný ister. Meselâ, bir insan kendi
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vücûduyla, güzel yaratýlýþý ile Yaratýcý’nýn varlýðýna ve birliðine delâlet et-
tiði gibi; emelleri ve istidâtlarý ebede kadar uzandýðý halde, süratli bir þe-
kilde ölmesi ve zevâl bulmasý, Âhiret’in varlýðýna delâlet eder. Bütün
varlýklarda görülen hikmetli intizam, güzel yardýmlaþma, muvâzeneli ada-
let hikmetli Yaratýcý’nýn varlýðýna ve vahdetine þâhit olduklarý gibi, Âhi-
ret’in ve ebedî saâdetin de yaratýlmasýna ve varlýðýna delâlet eder.76

2. Ýnsanýn ilk ve sonraki yaratýlýþý

Daha önceki bahislerde, Kur’ân’ýn, âfâkî ve enfüsî (41/35) olmak üze-
re iki nevi delil sunduðunu belirtmiþtik. Bu deliller, Ulûhiyyet ve risâleti
ispât ettiði gibi Âhiret’in varlýðýna da birer kesin delildir. Yukarýda kaydet-
tiklerimiz âfâkî delillere girmektedir. Bu arada sunacaklarýmýz ise enfüsî
delillerin þümûlüne girer.

Ýnsan, “emânet”i yüklendiðinden (33/73), sorumluluðunu anlamak du-
rumundadýr. Bunun için Kur’ân’ýn muhatâbý insandýr. Ýnsana hitâp eder-
ken onun dikkatini yine kendi üzerinde; ilk yaratýlýþý, dünyaya gelmeden
önce geçirdiði merhaleler üzerinde temerküz ettirir. Bu müþahhas delil,
öteki inanç meselelerine bürhân teþkil ettiði gibi öldükten sonra diriliþin
gerçekleþeceðine de þâhitlik eder. Ýnsanýn yaratýlýþý, buna iki açýdan delâlet
eder:

a. Ýlk yaratýlýþ,
b. Sonraki yaratýlýþ.
Ýlk yaratýlýþ; yoktan var olma, Hz. Âdem’in topraktan yaratýlýþýdýr.

Ýkinci yaratýlýþ ise; insanýn ebeveyninin vücutlarýnýn muayyen yerlerinden
gelen sývýlarýn bir araya gelmesi neticesinde varlýðýnýn baþlangýcý, anasýnýn
karnýnda geçirdiði merhaleler, dünyaya geliþi ve sonraki safhalardýr.
Kur’ân, bu her iki yaratýlýþa ayrý ayrý dikkat çektiði gibi, ikisini de ayný an-
da zikretmekte ve haþir gerçeðini bunlara kýyâsla insanýn aklýna yak-
laþtýrmaktadýr.

Ýnsanýn, öldükten sonraki diriliþine delil olarak onun ilk yaratýlýþýný
zikreden âyetlerden birkaç örnek sunalým. “Ýnsan: ‘Ben öldükten sonra mý
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diri olarak çýkartýlacaðým?’ diyor. Ýnsan önceden hiçbir þey deðilken kendisini
nasýl yarattýðýmýzý düþünmüyor mu?” (19/66-67). “Dediler ki: ‘Biz kemikler,
ufalanýp toprak olduktan sonra mý sâhiden yeni bir yaratýlýþ ile diriltileceðiz?’
De ki: ‘Ýster taþ olun, ister demir, ister gönlünüzde büyüyen herhangi bir ya-
ratýk, (ne olursanýz olun, Allah sizi mutlaka diriltecektir). ‘Bizi kim tekrar ha-
yata döndürebilir?’ diyecekler, de ki: ‘Sizi ilk defâ yaratan döndürür’. Sana
alaylý alaylý baþlarýný sallayacaklar ve ‘Ne zaman o?’ diyecekler. ‘Pek yakýn ola-
bilir’ de. Sizi çaðýracaðý gün, O’na hamd ederek çaðrýsýna uyar, dirilip kal-
karsýnýz ve kabirlerde yahut dünyada pek az kaldýðýnýzý sanýrsýnýz” (17/49-52).

Putperestler, kendilerinin toprak ve çürümüþ kemik olduktan sonra
dirileceklerini inkar etmekte çeliþkiye düþmüþlerdir. Zira onlar, insanlarýn
ilk defâ topraktan kan, et, kemik ve sonra insan sûretine konduklarýný bi-
liyorlardý. Baþlangýç maddesi toprak olan bir kimsenin tekrar toprak ol-
duktan sonra ikinci defâ yaratýlmasýný inkar etmesi mâkûl deðildir.77 “Sizi
topraktan yarattýk yine oraya döndürürüz ve sizi bir kez daha ondan çýkar-
týrýz” (20/55). “Allah: ‘Orada yaþayacaksýnýz, orada öleceksiniz ve yine oradan
dirilip çýkartýlacaksýnýz’ dedi.” (7/25).

Ýlk yaratma ile ikinci yaratmanýn benzerliklerini ortaya koymaya
çalýþan Ýbn Teymiyye (728/1328), bu konuda þu izâhý yapar: “Allah Teala’nýn
haber verdiði iâde, makûl olan iâdedir. Bu, müþriklerin ve müminlerin
Resûlullâh’tan (s.a.s.) anladýðý iâdedir ki, buna iâde lafzý delâlet eder. Ýâde
(ikinci yaratýlýþ)’nin gerektirdikleri ile bed’ (ilk yaratýlýþ)’in gerektirdikleri
(levâzýmý) arasýnda fark olmasýna raðmen ikinci yaratýlýþ, ilk yaratýlýþýn
aynýdýr. Bu fark, -bazýlarýnýn sandýðý gibi- birinci cesedin iâde olun-
masýnýn; ikinci cesedin her yönden birincisinden farklý bir durumda ol-
masýna mânî olmadýðý gibi, diðer bazýlarýnýn zannettiðinin aksine ikincisi-
nin birincinin ayný olmasýný da gerektirmez. Allah Teala, insaný yoktan var
ettiði gibi, yok olduktan sonra da onu yaratýr. Binâenaleyh, insan toprak
olup, bu toprakta yetiþen nebâtý baþka bir insan yerse, bu insaný da (top-
raða karýþýp orada yetiþen nebâtý yemek sûretiyle) baþka bir insan veya hay-
van yerse ve bu hayvaný da diðer bir insan yerse, bütün bunlarda her iki in-
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sanýn yok olduðu anlaþýlýr. Her ikisi, týpký yaratýlmadan önce olduðu gibi
toprak olmuþ olur. Daha sonra ikisi de topraktan iâde olunur”.78

Bir þeyi ilk defâ yapmak ikinci defâ yapmaktan daha zordur. Baþka
ifade ile, bir iþi ikinci defâ yapmak birinci defâ yapmaktan kolaydýr. Beþer
aklý nokta-i nazarýndan baktýðýmýz zaman bu böyledir. Bu husûs kâinât
için böyle olduðu gibi insan için de böyledir. Ýnsanýn sonradan ya-
ratýldýðýnýn delillerinden biri, onun ölümlü olmasýdýr. O halde insaný yok-
tan yaratan bir Halýk vardýr. Ýnsaný ilk defâ yaratan ikinci defâ da yaratýr.
Hem birinci yaratýlýþla kýyâslanýnca ikincisinin çok daha kolay olduðu
pekâlâ anlaþýlýr. “Ýlkin yaratan O’dur, sonra onu çevirip yeniden yapar. Bu,
O’na daha kolaydýr, göklerde ve yerde en yüce durum O’nundur. (...)” (30/27).

Þu kaydedeceðimiz âyetler de haþri, insanýn ilk ve sonraki yaratýlýþýna
ve yeryüzünün ihyâsýna benzeterek insanýn anlayýþýna yaklaþtýrýr ve bunun
pekâlâ mümkün olduðunu açýk seçik bir þekilde ortaya koyar: “Ey insan-
lar, eðer öldükten sonra dirilmekten kuþkuda iseniz, bilin ki biz sizi önce top-
raktan, sonra nutfe (sperm)den, sonra alaka (embriyo)dan, sonra yaratýlýþý bel-
li belirsiz bir çiðnem et parçasýndan yarattýk, ki size kudretimizi açýkça göste-
relim. Dilediðimizi belirtilmiþ bir süreye kadar rahimlerde tutuyoruz, sonra si-
zi bir bebek olarak çýkartýyoruz, sonra güç ve kabiliyetlerinize ermeniz için sizi
büyütüyoruz. Ýçinizden kimi henüz çocukken öldürülüyor, kimi de ömrün en
kötü çaðýna itiliyor ki, bilirken bir þey bilmez hale gelsin. Yeri de kurumuþ
ölmüþ görürsün. Fakat Biz, onun üzerine suyu indirdiðimiz zaman titreþir,
kabarýr ve her güzel çiftten bitirir” (22/1-5). Bu âyetlerde öncüllerden beþ ne-
tice çýkmaktadýr. Þöyle ki:

1. Allah Teala, Kýyâmet zelzelesinin çok þiddetli olduðunu haber ver-
di. Bu haber haktýr. Gaipten gerçek haber verenin hak olmasý da haktýr.
O, bu sýfatlara göre Kýyâmeti getirir. Bu haberin doðruluðu, ancak bunu
idrâk etmeleri için ölülerin diriltilmesi ile bilinir.

2. Kýyâmeti getiren ölüleri de diriltir. Demek ki, ölüleri O diriltir.

3. Kýyâmet gününde, Allah hakkýnda bilgisizce tartýþanlarýn cezâlarýný
göreceði haber verildi. Bu suçun karþýlýðýnýn verilmesi elbette gereklidir.
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4. Kýyâmet gelmeden mücâzât iþi görülmez. Kabirdekiler dirilmeden
de Kýyâmet gelmez. Öyleyse ölüleri O diriltir.

5. Allah, kupkuru topraða su indirir ve her güzel çiftten bitirir. Yeri,
ölümünden sonra diriltmeye kâdir olan, kabirde bulunanlarý da diriltir.79

Ayrýca, 23/12 -16; 40/67; 75/36-40; 19/66-67; 71/14; 86/5-8; 21/104; 36/78-79;

7/29; 20/55 vb. âyetlerde de insanýn ilk ve sonraki yaratýlýþlarý anlatýldýktan
sonra, öldükten sonraki diriliþ buna benzetilmek sûretiyle mesele insanýn
kavrayabileceði bir tarzda sunulmuþ olmaktadýr.

Burada birbirine eþit ve denk olan iki þeyden birinin varlýðýnýn imkâný
öbürüne kýyâs edilmekte yani varlýk sahasýna çýkýþýna benzetilmektedir.
Birincisinin vukûu müþâhede olunduðuna göre, ikincisinin imkâný kendi-
liðinden anlaþýlmaktadýr.

Hiçbir þey olmadan insaný yaratan, elbetteki ölümünden sonra onu
tekrar yaratmaya kâdirdir.80 Zira, en acip, en garip, Allah’ýn kudretine en
çok delâlet eden þey, O’nun, cevherleri ve arazlarý yoktan var etmesidir. O
halde ikinci yaratmanýn benzeri ortadadýr.81 Allah Teala için bu her iki ya-
ratma da aynýdýr. Ýlk yaratma O’na zor gelmediði gibi iâde, ba’s, haþir de
tâbir olunan ikinci yaratma da O’nun için kolaydýr. Çünkü, tabiî nok-
tasýndan bakýldýðýnda, ilk yaratma tabiata aykýrýdýr, fakat ikincisi tabiîdir.

Daha önce iþâret ettiðimiz gibi, “zorluk” ve “kolaylýk” insan için söz
konusudur. Muhatap insan olduðundan, mesele onun anlayabileceði bir
tarzda sevk edilmektedir. Yoksa Allah için “zor gelmek” diye bir þey söz
konusu olamaz. Her Müslüman varlýk âlemi öncesinde mevcut olan
rûhun, Allah’ýn “ = ol!” emri sayesinde, bir yaþlý Sare’nin Ýshak’ý (11/71-

73; 14/39); Hanna’nýn Hz. Yahya’yý;82 bir bâkire olan Meryem’in Hz. Ýsa’yý
dünyaya getirmesine (19/20-21) sebep olduðunu bilir.

røoc
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Varlýk âlemindeki yüz binlerce, belki milyonlarca hayat þekilleri, son-
suz kudret ve hikmet sâhibi bir Yaratýcý’ya delâlet etmektedir. Eðer Allah,
bu kâinâtý ve içindekileri yaratmaya muktedir ise -ki muktedir olduðuna
âlim-câhil, bilgili-bilgisiz, mümin-münkir herkes þâhitlik etmektedir-, onu
baþka bir hayat ile deðiþtirip, insanlarý iþledikleri amellere göre o hayatta
muhâkeme etmeye ve hak ettikleri karþýlýklarý kendilerine vermeye de
muktedirdir. Zira, kudrete nispetle her þey müsâvidir. Kainatý elinde tut-
mayan zerreyi diriltemez. Nev’in diriltilmesi, ferdin diriltilmesi gibidir.

Ýnsanýn baþýboþ býrakýlmasý düþünülemez. Zira o, en güzel þekilde ya-
ratýlmýþtýr. En güzel þekilde yaratýlan insanýn, çok kýsa bir sürede yok ol-
masý haþri gerektirir. Ehemmiyetli ve kýymetli þeylerin aynýyla iâde edil-
meleri sünnetullahtandýr. Baþka ifade ile, eþyânýn çoðunun misliyle taze-
lenmesi; mevsimlerin deðiþmesi, asýrlarýn yenilenmesi o ehemmiyetli þey-
leri aynýyla iâde ediyor. Günlük, senelik ve asýrlýk haþirlerin umûmunda,
þu âdetullâh kaidesi ekseriyetle zorunlu görünüyor. Fenlerin ve ilimlerin
ittifâký ve þâhitliðiyle, varlýk âleminin en mükemmeli ve en ehemmiyetlisi
insan olup, insanýn bir ferdi sâir hayvanlarýn bir nevi hükmündedir. Bun-
dan, haþir ve büyük neþirde beþerin her bir ferdinin, ayniyle, cismiyle iâde
edileceði kat’i bir þekilde anlaþýlmýþ olur.83

Hiç kâbil midir ki: Ýnsan, hilâfet ve emânetle þereflendirilsin,
Rubûbiyetin küllî iþlerine þahit olarak çok dairelerinde, ilâhî vahdâniyye-
tin dellâllýðýný ilân etmekle, çoðu varlýðýn tesbih ve ibâdetine müdâhale
edip, zâbitlik ve müþâhitlik derecesine çýksýn da sonra kabre gidip, rahat-
ça yatsýn ve hiç uyandýrýlmasýn! Küçük büyük her amelinden suâl edilme-
sin! Kaldý ki, insanýn sonsuz istek ve arzularý da Kýyâmeti ister. Zira, ebedî
hayatýn temel taþý ve anahtarý olan Allah’ý bilmek, O’na imân etmek ve
bunlarýn vesilelerinden baþka þeyler, insana nispeten aþaðýdýr, hatta belki
çoðunun kýymetleri yoktur. Hakîm Yaratýcý’nýn rahmet hazinesinin sarf
mahalli ancak Kýyâmet ve haþirdir.

Kur’ân, insana, yaratýlýþýnýn yaný sýra, aldýðý gýdâlara da dikkat etme-
sini; bunlarýn da mesaj yüklü olduðunu bildirir (80/24-42). Ýnsanýn, aldýðý
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gýdâlarýn yetiþmesi ve vücûdunda geçirdiði deðiþiklikler dahi Âhiretin var-
lýðýna delâlet eder. Þöyle ki: Gýdâ maddelerinin zerresi olan tohum hava-
da, toprakta, suda daðýlmýþken, birden hareket emrini almýþçasýna, kasti
bir hareket hissettiren bir þekilde toplanýyorlar. Sanki onlardan her bir
zerre, bir vazifeyle muayyen bir yere gitmeye memurmuþçasýna gayet
düzenli toplanýyorlar. Bunlarýn gidiþatýndan, muhtâr bir fâilin husûsî bir
kânûnu ile sevk edilip, cansýzlar âleminden canlýlar âlemine gittikleri an-
laþýlýr. Sonra belirli bir nizâm ile rýzýk olarak bir bedene girip, o bedende
dört mutfakta piþirildikten, dört deðiþimi geçirdikten ve dört süzgeçten
süzüldükten sonra bedenin her tarafýna yayýlarak bütün muhtaç olan
âzâlarýn, muhtelif ve ayrý ayrý ihtiyaç derecelerine göre Hakîkî Rezzâk’ýn
inâyetiyle ve muntazam kanunlarýyla parçalanýp ayrýlýrlar. Ýþte o zerreler-
den hangisine hikmet nazarýyla bakýlsa þu görülecektir: Son derece dakîk,
muntazam ve bilgili bir þekilde sevk olunan o zerreye, kör ittifak, kanun-
suz tesâdüf, saðýr tabiat, þuursuz sebepler, hiç karýþamaz. Çünkü her biri-
si, esas unsurundan tutun da beden hücresine kadar hangi safhaya girmiþ-
se, o safhanýn muayyen kanunlarýyla sanki isteyerek amel ediyor. Bu dere-
ce nihâyetsiz bir kudret ve hikmetle rububiyet eden bütün mahlukâtý ta-
sarrufunda tutan, nizam ve intizam dâiresinde döndüren Allah Teala’nýn
ikinci diriliþi yapmamasý veya yapamamasý hiç mümkün müdür? Bütün
bunlar haþri uzak bir ihtimâl olarak görmeyi ortadan kaldýrýyor.84

Kabir safhasý, bir nevi insanýn dünyaya gelmeden önce annesinin
karnýnda geçirdiði safha gibidir. Ýnsan nasýl ki annesinin karnýnda geçici
bir süre kaldý, týpký bunun gibi kabirde de geçici bir süre kalacaktýr. On-
dan sonra ilk defada olduðu gibi yeniden doðacaktýr. Evlat, annesinden
bir parça, insan topraktan bir cüz. Öldükten sonra yine o bütüne karýþma
ve tekrar o bütünden çýkma, dirilme...

3. Yeryüzünün ihyâsý 

Ýnsanlarýn öldükten sonra tekrar diriltilmesine daha husûsî bir misâl,
kýþýn ölü gibi olan yeryüzünün ilkbaharda tekrar diriltilmesidir: “Allah’ýn
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rahmetinin eserlerine bak ki, nasýl yeri ölümünden sonra diriltiyor? Þüphe yok
ki, O, ölüleri de diriltecektir. O her þeye kadirdir” (30/50). “O’nun âyetlerinden
biri de þudur: Sen, topraðý boynu bükük (kupkuru) görürsün. Onun üzerine
suyu döktüðümüz zaman titreþir ve kabarýr. Onu dirilten Allah elbette ölüle-
ri de diriltir. O, her þeye kadirdir” (41/39). “Gökten bereketli bir su indirdik,
onunla bahçeler ve biçilecek tâneli ekinler bitirdik. Birbirine girmiþ kat kat to-
murcuklar, yüksek hurma aðaçlarý yetiþtirdik. Kullara rýzýk olmasý için. Ve o
su ile ölü bir memlekete can verdik. Ýþte çýkýþ da böyledir” (50/9-11). Baharýn bir
damla suyu, zaman olur ki onun yeþermesi için kâfi gelir.

Yeryüzünün yaðmur ve bitkilerle ihyâsý, öldükten sonraki diriliþin
misâllerinden biridir. Zira her sene gözümüzün önünde yüz binlerce çeþit
bitki ve aðaç haþri yaþamaktadýr. Hatta bunlardan bir kýsmý senede birkaç
defa buna sahne olur. Ýþte o birbirine muhalif, son derece karýþýk çeþitleri
en güzel bir tarzda, hatasýz, karýþýklýða meydan vermeden, yanlýþ yapma-
dan, öldürüp tekrar dirilten Allah, onlar gibi bir tür canlý olan insaný da
öldükten sonra tekrar diriltir.

Esasen insan ile nebat arasýnda ortak noktalar çoktur. Bunlardan, he-
men akla gelenler þunlardýr: Her iki tür, soðuða sýcaða karþý duyarlýdýr; ne
çok sýcaða ne de soðuða dayanabilirler. Her ikisinin varlýðý güneþe, hava-
ya, suya ve topraða baðlýdýr. Aralarýnda oksijen, karbondioksit alýþ veriþi
cereyan etmektedir. Ýnsan, oksijen alýp, karbondioksit ihraç edecek özel-
likte; aðaçlar da bunun tersini icrâ edecek mahiyette yaratýlmýþtýr. Nite-
kim, Kur’ân bu noktaya iþâret eder (6/38). Yaratýlýþýn birliðini göstermesi
bakýmýndan bu husus ehemmiyet arz etmektedir. Cenâb-ý Hakk, bir ku-
þun tüylü libâsýný hangi kânunla deðiþtiriyorsa, her sene yeryüzünün
libâsýný da ayný kânunla yeniler. Her asýrda dünyanýn þeklini hangi kânun-
la deðiþtiriyorsa, Kýyâmet gününde kainatýn þeklini ayný kânunla deðiþti-
rir. Ýnsan vücudundaki hücreleri hangi kânunla tazelendiriyorsa, baharda
arzý hangi kânunla ihyâ edip, çýnar aðacýný hangi kânunla diriltiyorsa, bir
sineði hangi kânunla canlandýrýyorsa, öldükten sonra insanlarý da ayný ve-
ya benzeri bir kânunuyla ihyâ eder, diriltir. Atomu yaratan güneþi de ya-
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ratmýþtýr. Sivrisineðin gözünü yaratan, pirenin midesini tanzim eden,
güneþ sistemini de tanzim etmiþtir. O’na göre bunlar arasýnda hiçbir fark
yoktur. “Sizin yaratýlmanýz ve diriltilmeniz, bir tek kiþinin yaratýlýp diriltil-
mesi gibidir. Allah, iþitendir, görendir” (3l/28).

Bu kadar çok varlýk, bunlarýn birbirleriyle olan düzenli iliþkileri ve ak-
samasýz iþleyiþi, bu kainatýn yaratýlmasýnýn, baþlý baþýna “büyük bir
yatýrým” olduðunu gösterir. Bilhassa, iktisada kafasý iyi çalýþan günümüz
insanýnýn, meseleye sadece bu açýdan bakmasý halinde bile önemli bir me-
safe alacaðýnda þüphe yoktur. Âlemde abes olmadýðý gibi fýtratta da israf
yoktur. Bütün bunlarýn, sýrf bir hiç denebilecek olan dünya hayatý uðruna
yaratýlmasý israf olurdu. Oysa Allah israfý sevmez.

Ýnsanýn haþrini, yeryüzünün ihyâsýna benzeten öteki âyetlere de iþâret
etmekle yetinelim: 20/55; 71/14-18; 23/12-16; 30/24-27; 35/9. Esas konusu, in-
sanýn öldükten sonra diriltilmesi olan ve Kur’ân’da bu konuyu en etraflý
bir þekilde iþleyen Kâf sûresinde de yeryüzünün öldükten sonra diriliþine
dikkat çekilmekte ve bu, ikinci diriliþin bir delili olarak aklýný kullananla-
ra sunulmaktadýr. Kezâ, toprakta yetiþen meyveler de önemli ipuçlarý ve-
rir. Meyvelerin yetiþtiði topraðý inceleyecek olursak, bu meyvelerde var
olan husûsiyetlerin hiçbirini yetiþtikleri toprakta göremeyeceðimiz gibi,
birbirlerine aykýrý þeyler ihtivâ ettiklerini bile söyleyebiliriz. Meselâ, bazý
meyvelerin dýþ kýsmý yeþil, kabuðunun altý beyaz, içi kýpkýrmýzý, çekirdek-
leri ise simsiyah olup, büyük çoðunluðu kendine özgü tadý ile sudur.
Ýnsan vücudunun da büyük çoðunluðu sudur. Oysa toprak kahverengi
olduðu gibi meyvenin yetiþtiði mevsimde de kupkurudur, susuzdur. Kýsa-
casý, meyvelerle yetiþtikleri toprak/yer arasýnda, görünürde hiçbir benzer-
lik yoktur. Bütün bu türlü türlü renkleri, mütenevvi lezzetleri, gayet güzel
görünümleri yoktan yaratan Allah, elbette ölüleri de diriltir.

Bilhassa hayvanlarda ve bitkilerde daima meydana gelen haþirlere dik-
kat edip düþünen kimse, elde edeceði iþâretlerle haþrin vukûuna süratli bir
þekilde intikâl edecektir ki bunda, hem aklî hem naklî deliller mevcuttur.85

Hayat ile ölüm birbirine ne kadar yakýnsa dünya ile Âhiret de birbirine o
kadar yakýndýr.
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4. Uyku ve uyanýklýk halleri

Bundan önceki bahiste, Kur’ân’ýn, haþre somut bir misâl olarak, yer
yüzünün kýþýn kuruduktan, öldükten sonra baharda kabarmasýný, dirilme-
sini ve yeþermesini verdiðini gördük. Ancak, bu durumda þüpheciler bir
yanda “yeni bir bitkisel hayatýn mümkün olabileceðini kabul edelim” der-
ken, diðer yanda “hislerin ve þuûrun vücudumuzla alakasý kesildikten son-
ra, insanî hayatýmýz tekrar nasýl baþlayabilecek” diyerek bunun imkânsýz
olduðunu iddiâ edebilirler. Böyle düþünen birine, günlük tecrübeyi
hatýrlatmak yetecektir; çünkü ard arda gelen uyku ve uyanýklýk halleri
ölümden sonra da hayatýn olacaðý husûsunda bize güzel bir örnek teþkil
eder. Ýþte Kur’ân’ýn, haþrin vukû bulacaðý hakkýndaki delillerinden biri de
budur.

Normal olarak uyuma ve uyanýk bulunma vakitleri ile gece ile
gündüzün birbirlerini takip etmeleri de öldükten sonraki diriliþin birer de-
lilidir. “O’dur ki geceleyin sizi öldürür gibi uyutur, gündüzün ne iþlediði-
nizi bilir; sonra belirlenmiþ bir süre geçirilip tamamlansýn diye gündüzün
sizi diriltir. Sonra dönüþünüz O’nadýr; sonra O, dünyada yaptýklarýnýzý si-
ze haber verecektir” (6/60). Kezâ, (39/42) âyeti de ayný husûsa dikkat çeker.
Bir yapraðýn, bir tanenin, bir taþýn düþmesiyle yýldýzlarýn hareketlerindeki
düþme ve genel çekim ayný mânâda nasýl birleþiyor ve ondan bunlarý
çýkartmak nasýl ilmî ise, uyuyup uyanmaktan öldükten sonra diriliþi anla-
mak ondan daha açýk bir gerçektir. Gayet normal bir durum gibi görünen
uyuyup uyanma meselesi, gerek biyolojik ve gerekse psikolojik açýdan son
derece dikkat çekicidir. Her gün yýpranýp ölen insan vücudundaki hücre-
lerin, her gece kesintiye uðrayan duyularýn misilleriyle iâde olunup hayat-
larýný devam ettirmesi rûhun birliðine ve bekâsýna delâletten evvel Allah’ýn
varlýðýna, bekâsýna, vahdâniyetine ve insanýn ruhanî ve cismanî olarak tam
mânâsýyla öldükten sonra diriliþine kâdir olduðuna delâlet eden þâhitler ve
kesin delillerdir. Bu delillerle öldükten sonra diriliþin yalnýz mümkün ol-
duðu deðil ayný zamanda fiilen vukûu da görülmektedir.86
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Her þeyin, birbirini mütenâkýz bir tarzda çift yaratýlmasý ve bunlarýn
birbirlerini takip etmesi Âhiret’in vukû bulacaðýna dair bir hüccettir.
Dünya hayatý kýþa, geceye, uykuya, karanlýða, sýkýntýya, ölüme ve köpüðe;
Âhiret hayatý ise bahara, gündüze, uyanýklýða, rahatlýða, canlýlýða ve
köpüðün altýndaki suya benzer. Kýþý bahar, geceyi gündüz, uykuyu
uyanýklýk, karanlýðý ýþýk, sýkýntýyý rahatlýk, hayatý ölüm, soðuðu sýcaðýn ta-
kip etmesi nasýl ki tabiî ve hatta zarurî ise, dünya hayatýndan sonra Âhiret
hayatýnýn gelmesi de týpký bunun gibi tabiî ve hatta zorunludur.

5. Tânelerin ve çekirdeklerin açýlmasý

Allah Teala’nýn vasýflarýndan biri, “Tohumlarý ve çekirdekleri açan”
anlamýný ifade eden “Fâliku’l-habbi ve’n-nevâ”dýr.87 “Tâneleri ve çekirdek-
leri açtýran muhakkak Allah’týr. Ölüden diriyi çýkartýr, diriden ölüyü çýkar-
tan O’dur” (6/95). Bu vasýftan sonra gelen kýsmýn onu tefsir ettiði düþünü-
lebilir. Allah tohum ve çekirdekleri yer altýnda çürümekten ve bozulmak-
tan korur, onlarý canlanýp büyümeye hazýrlar, sonra da onlarý açar. To-
humdan ekin, çekirdekten aðaç, yumurtadan civciv (veya bunlarýn zýt-
larýný) çýkartýr. Ölü gibi olan tohum ve çekirdeklere büyüme kabiliyeti ve-
rerek canlandýran Allah, canlý varlýklardan sadece bir tür olan insaný da el-
bette öldükten sonra diriltir.

Aðaç, çiçek ve otlarýn türlü türlü tohumlarýndan bir avuç alýp ka-
ranlýkta, basit, cansýz bir topraða gömüp serpelim. Sonra da eþyâyý fark et-
meyen, nereye çevrilse oraya giden bir su ile sulayalým. Daha sonra sene-
lik diriliþin meydaný olan bahar mevsiminde gelip baktýðýmýzda, son dere-
ce karýþýk ve birbirine benzeyen o tohumcuklarýn Hafîz isminin tecellisi
altýnda mükemmel bir itaat ile hatasýz olarak Fâtýr-ý Hakîm’in tekvinî
emirlerini yerine getirdiðini görürüz.88 Bunlar öyle münasip hareket edi-
yorlar ki, onlarýn hareketlerinde þuûr, basiret, kast, irade, ilim, kemâl ve
hikmetin parladýðýný da müþâhede ederiz. Çünkü o birbirine benzeyen to-
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humcuklar, birbirinden seçilip ayrýlýyorlar.89 Ýþte insanlarýn öldükten son-
raki diriliþleri de aynen bu “vatandaþlar”ýnýn neþv ü nemâsý gibidir. Onlar
da Hafîz isminin tecellisine mazhar olarak diriltilecektir. “Ýnsan kendisinin
kemiklerini bir araya toplayamayacaðýmýzý mý sanýyor? Evet toplarýz, onun
parmak uçlarýný bile düzenlemeye gücümüz yeter” (75/3-4).

6. Yeþil aðaçtan ateþ çýkmasý 

Ýnsanlarýn öldükten sonra diriltilmeleri, esasen Allah’ýn kudretiyle
alâkalý bir durumdur. Yukarýda kaydettiklerimiz, bir yönden de Allah’ýn
kudretine delâlet eder. Yeþil aðaçtan ateþ çýkartmasý O’nun kudreti ile
alâkalý olduðundan, öldükten sonraki diriliþ buna kýyaslanmaktadýr.

Ýnsan “Kendi yaratýlýþýný unutarak bize bir mesel verdi: ‘Þu çürümüþ ke-
mikleri kim diriltecek?’ dedi. De ki: ‘Onlarý ilk defâ yaratan diriltecek. O, her
yaratmayý bilir. O, size yeþil aðaçtan ateþ yaptý da siz ondan yakýyorsunuz”
(36/78-80). Meþhur olan bu aðaç merh ve afâr denilen iki aðaçtýr; ikisi de
yemyeþil sularý damlarken, merh çakmak yerine afâra sürtülmek sûretiyle
ateþ çýkartýr. Bu, bedevîlerde bilinen bir husustur. Âyette, emrini an-
lamaða zihinleri yaklaþtýrmak için bir misâl verilmektedir.

Burada haþri akýllarýna sýðdýramayanlara zýmnen þöyle denir: Kýþýn
ölmüþ kemikler gibi sayýsýz aðaçlarý baharda dirilten, yeþerten, hatta her
aðaçta yaprak, çiçek ve meyve cihetiyle üç haþrin numunelerini gösteren
bir Zât’a karþý inkar ve uzak bir ihtimal olarak bakmakla kudretine mey-
dan okunmaz. Ayrýca burada bir delile daha iþâret vardýr: “Size aðaç gibi
kesif, aðýr, karanlýk bir maddeden ateþ gibi latîf, hafîf, parlak bir maddeyi
çýkartan bir Zât’tan, odun gibi kemiklere ateþ gibi bir hayat ve nur gibi bir
þuûr vermeyi nasýl uzak bir ihtimâl olarak görüyorsunuz?!” Sonra bir de-
lil daha tasrîh edilmektedir: “Bedeviler için kibrit yerine ateþ çýkartan meþ-
hur aðacýn, yeþil iken iki dalý birbirine sürüldüðü vakit ateþi yaratan ve
rutûbetiyle yeþil ve hararetiyle kuru gibi iki zýt tabiatý birleþtirip, onu bu-
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na kaynak etmekle her þey O’nun emrine bakar, O’nun kuvvetiyle hareket
eder. Hiçbirisi baþýboþ olmayýp, tabiatýyla hareket etmediðini gösteren bir
Zât’tan, topraktan yapýlan ve sonra topraða dönen insaný topraktan yeni-
den çýkartmasý uzak bir ihtimâl olarak görülemez”.90

Diðer tarafta, bu âyet, öldükten sonraki diriliþin imkânýný ispat eden
kýyâsla beraber, yeniden diriliþ ile ilk yaratýlýþ arasýnda (yeniden diriliþ le-
hine) fark bulunduðundan tutturarak inkar görüþüne inâtla sarýlanýn
þüphesini ve itirâzda direnmesini kýrmýþtýr. Bu âyette, þek ve þüpheye ma-
hal býrakmayan tecrübeye dayanan pratik bir delil mevcuttur. Çünkü
görünmeyen geleceðe, gözle görülen örnek getirilmiþtir. Demek ki,
mücerret nazarî akýlla bilinemeyecek gerçekler tecrübe ile ortaya çýkabi-
lir.91 Ayrýca tecrübe ile ortaya çýkanlarýn, mücerret akýl ile bilinenlerden
hem daha çok ve hem de daha güvenilir olduðu mâlumdur.

Allah Teala’nýn iki benzer þeyden birini diðer þeyden yarattýðýný
gördüðümüz gibi, bir þeyi onun zýddý olan diðer bir þeyden çýkarttýðýný ve
yarattýðýný da görmekteyiz. Ýnsanoðlu bile bunu hayatýnda tatbik etmek-
tedir. Meselâ, elektrikten istediði zaman ateþ, istediði zaman buz, istediði
zaman sýcak, istediði zaman soðuk elde edebiliyor. Bu kanunlarý yaratan
Allah da öyle yapabilir. Su ile ateþ de birbirine zýttýr. Suyu bol yeþil aðacýn
yanmasý suyun ateþe döndürülmesi ile olur. Bunu en ilkel insan bile gör-
müþ ve denemiþtir. Hatta birbirine zýt iki þey ayný anda bir arada buluna-
bilmektedir; sýcak suyun içinde, iki zýt cisim, yani ateþ ile su, görünüþte
birbirine girmiþ durumdadýr.

Ateþi, onun zýddý olan yeþil aðaçtan çýkartmaya kâdir olan Allah,
ölülere de can vermeye kadirdir. Bir þeyi zýddýna çeviren, onu benzerine
de çevirebilir.92 Su ile ateþ birbirine zýt þeylerdir. Suyun bol miktarda bu-
lunduðu yeþil aðaçtan ateþin çýkmasý imkânsýz gibi görünürken, ateþi yeþil
aðaçtan çýkartan Allah, insaný da öldükten sonra diriltir. Ýnsaný topraða çe-
viren, onu tekrar hayata çevirmeye de kâdirdir. Bu hadiseleri tabiî gördü-
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ðümüz, haklarýnda hiç þüphe etmediðimiz gibi, haþir ve yeni hayat þekil-
lerinin yaratýlmasýný da gayet tabiî görmek zorundayýz.

7. Kainatta abesin olmayýþý

Öldükten sonraki diriliþ inancýnýn, farklý olmakla beraber hemen
bütün dinlerde olduðuna iþâret etmiþtik. Bu meseledeki inanç, vahiydeki
ittifâk ile herkese göre bu husûsta ittifâk eden zarurî delillerin varlýðý esasý-
na istinat etmektedir. Bu ittifâkýn herkesçe hâsýl olduðu esaslardan biri de
þudur: Ýnsan, varlýklarýn birçoðundan daha þereflidir. Her mevcûdun ha-
linden, onun abes olarak yaratýlmadýðý, sadece kendisinden beklenen bir
fiil için yaratýldýðý; onun var oluþunun gayesini (semeresini) bu fiilin teþ-
kil ettiði âþikâr olduðuna göre; böyle olmaya insanýn her þeyden daha faz-
la lâyýk olduðu sonucu ortaya çýkar.93 Çünkü, hemen bütün varlýklar in-
sanýn istifadesine sunulmuþtur. Ýnsan, iyi veya kötü bütün fiillerinin
karþýlýðýný bu dünyada tam olarak alamamaktadýr. O halde, her þeyin
hakkýnýn tam olarak verileceði, yaratýldýðý gayenin tamamlandýðý bir za-
man, bir zemin vardýr: Âhiret. “Göðü, yeri ve ikisi arasýndakileri boþ yere ya-
ratmadýk. Bu, inkar edenlerin zannýdýr. Ateþten vay hallerine o nankörlerin!”
(38/27). “Bizim sizi boþ yere bir oyun ve eðlence olarak yarattýðýmýzý ve sizin bi-
ze döndürülüp getirilmeyeceðinizi mi sandýnýz?” (23/115). Ýnsanýn sonsuz is-
tek ve arzularý Kýyâmet’i ister. Hakîm Yaratýcý’nýn rahmet hazinesinin sarf
mahalli ancak Kýyâmet ve haþirdir.

Hikmet sâhibi Yaratýcý’nýn her þeyde en kýsa yolu, en yakýn yönü, en
güzel ve en hafif þekli ihtiyâr etmesi, kainatta abes bulunmadýðýný, ciddi-
yet olduðunu gösterir. Ciddiyet, ebedî saâdetin gelmesiyle olur, yoksa bu
varlýk yok sayýlýr ve her þey abes olurdu. Halbuki O, abes ve israf gibi bâtýl
þeylerden münezzehtir. Bu husus müminlerin diliyle þöyle ifade olunmak-
tadýr: “Onlar ayakta, oturarak ve yanlarý üzere yatarken Allah’ý anarlar,
göklerin ve yerin yaratýlýþý üzerinde düþünürler: Ya Rabbenâ derler, bunu boþ
yere yaratmadýn, Sen yücesin, bizi ateþ azâbýndan koru!” (3/191).

“Ýnsan baþýboþ býrakýlacaðýný mý sanýr?” (75/36). Demek ki insan, kendi-
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sinden beklenen ve istenen birtakým fiiller için yaratýlmýþtýr. Ayrýca bu fi-
illerin ona mahsus olmasý da gerekmektedir. Çünkü görüyoruz ki, bütün
varlýklar tek tek ele alýndýklarý zaman, sadece kendilerinde bulunan ve di-
ðerlerinde bulunmayan yani kendilerine hâs fiiller için yaratýlmýþlardýr. Bu
böyle olduðuna göre kendine özgü fiiller itibariyle insanýn gayesinin diðer
canlýlardan ayrý olmasý gerekir. Bilhassa hayvanlarda ve bitkilerde dâima
meydana gelen haþirlere dikkat edip düþünen kimse, elde edeceði birçok
emârelerle haþrin gerçekleþeceðine, süratli bir intikal ile hükmedecektir.94

8. Dünyadaki fiilî, vâkiî diriliþler

Meydana gelmesinden önce tahmin olunmasý bile mümkün olma-
yan, fakat vukû bulduktan sonra kabul etmekte tereddüde mahal kalma-
yan öyle hadiseler vardýr ki, bunlardan her biri birer iknâ aracý, delili ve
bürhânýdýr. Bu hadiseleri haber veren kaynaðýn hakkaniyeti ispat-
landýktan sonra, bunlarýn da gözler önünde cereyan etmiþ birer vâkýadan
farký kalmaz.

Öldükten sonraki diriliþin, dünyadaki fiilî örneklerinin her biri, bu
dâvânýn doðruluðunu ispatlayan birer kuvvetli bürhândýr. Kur’ân-ý
Kerîm, haþir gerçeðini akýllara yaklaþtýrmak ve onu ispatlamak için bu
vâkýalarý hatýrlatýr. Bunlar, cereyân ettikleri çaðdakilere ýþýk tuttuðu gibi,
her zaman ve mekândaki insanlara da mesaj iletecek mâhiyettedir. “Yahut
þu kimse gibisini görmedin mi ki, duvarlarý, çatýlarý üstüne yýðýlmýþ ýssýz bir ka-
sabaya uðramýþtý. Allah bunu böyle öldükten sonra nasýl diriltecek?” demiþti.
Allah da kendisini yüz sene öldürüp sonra diriltti. ‘Ne kadar kaldýn?’ dedi. ‘Bir
gün ya da bir günün birazý kadar kaldým’ dedi. Allah: ‘Hayýr, dedi, yüz yýl
kaldýn. Yiyecek ve içeceðine bak, bozulmamýþ. Eþeðine bak, seni insanlara bir
ibret kýlalým diye (bunlarý böyle yaptýk). Kemiklere bak, nasýl onlarý birbiri
üstüne koyuyor, sonra onlara et giydiriyoruz! ‘Bu iþler ona açýkça belli olunca:
‘Allah’ýn her þeye kâdir olduðunu biliyorum’ dedi” (2/259). Gelecek geçmiþin
hâtýrasýna sahiptir. Gerek uyku, gerekse ölüm, ilk uyanmada insanda bir
iz býrakýp gidiyor. Öyle olmasaydý, öldükten sonra dirilen adam, o anda
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kendisini mâziye baðlamaz, vücûdunun o anda baþladýðýný zannederek,
“kalmadým, yeni doðuyorum” derdi.95

Âyetteki “Allah bunu öldükten sonra nasýl diriltecek?” ifadesinden
kastedilen mânâ þu olabilir:

Edecek ama acaba nerden edecek? Nasýl edecek, ne zaman edecek?
Âyetin son cümlesi ile öncesi ve sonrasý dikkate alýndýðý zaman bu kiþinin
mümin olduðu sonucunu çýkartabiliriz. Bu tespit, öldükten sonraki dirili-
þe inanmanýn, araþtýrma ve incelemeye istinat eden bir konu olduðunu or-
taya koymasý bakýmýndan ehemmiyet arzetmektedir. Nitekim, bunu takip
eden âyetten, Hz. Ýbrâhim’in de böyle bir araþtýrma yaptýðýný öðreniyo-
ruz (2/260).

Diðer tarafta, kesilen bir ineðin parçasýyla vurulunca maktulün dirilip
katilini söylemesi (2/68-73); Kehf ve Rakîm ashâbýnýn maðarada “üç yüz artý
dokuz yýl”96 kalmalarý (18/25); Hz. Ýsa’nýn çamurdan yaptýðý kuþa, -Allah’ýn
izni ile- can vermesi ve yine -Allah’ýn izni ile- ölüleri diriltmesi (3/49; 5/110),
bütün bunlar, öldükten sonraki diriliþe fiilî, vakiî delillerdir. Bunlar, istis-
naî durumlar olmakla beraber Âhiret vakýâsý için birer kesin bürhan olmak-
tadýr. Kur’ân’ýn Allah tarafýndan vahiy olunduðu anlaþýldýktan sonra bu
vak’alarýn, insanýn gözünün önünde cereyân etmiþ gibi bir tesir meydana
getireceðinde þüphe yoktur. Bu aklî ve naklî delillerin mecmûu, haþir
inancýný perçinlemekte ve bu husûsta hiçbir þüpheye mahal býrakmamak-
tadýr. Çünkü bu deliller, her an taze ve yenidir; insan, günlük tecrübeleri
ile haþir örneklerini dâimâ yaþamakta ve seyretmektedir.

Görüldüðü gibi, ölüm ötesi hayata inanmayan muârýzlarýn iddiâsý,
her türlü delilden uzak, kuru bir vehimden ibârettir. Fakat Kur’ân’ýn ye-
niden diriliþ dâvâsýnýn saymaya gelmez delilleri vardýr. Bunlarýn büyük ço-
ðunluðu da uzakta deðil, mümin münkir herkesin yaný baþýndadýr. Yine,
Kur’ân’da anlatýlan Âhiret manzaralarý, yakalayýcý ve kavrayýcý birer ger-
çekten baþka bir þey deðildir.
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C. Âhiretin Varlýðýnýn Sebepleri

Âhiret düþüncesi, fonksiyonunu bu dünyada icrâ etmektedir. Zira,
Kur’ân, bu dünyanýn nizâmý ve düzeni için gelmiþtir. Ýnsanýn ya-
ratýlýþýndaki gaye, onun bu dünyadaki yaþayýþý, iþleri ve durumudur. Bu
dünyada ona irade ve kudret verilerek, buna karþýlýk sorumlu tutulmuþtur.
Öteki dünyada sorumluluk yoktur. Ýnsan öteki dünyadaki deðerini bura-
dan götürecektir. Ýnsanlarýn, bu dünyada dinin istediði en üstün mertebe-
ye ulaþabilmelerinde Âhiretin rolü büyüktür.

Þu kainat sâhibinin büyük bir keremi, geniþ bir merhameti, izzeti,
celâli ve haysiyeti var. Kerem, nimet vermek ister. Merhâmet ihsânsýz ol-
maz, izzet gayret ister. Haysiyet ise edepsizlerin terbiye edilmesini ister.
Ama bu dünyâda, o merhamete lâyýk olandan binde bir yapýlmýyor. Zâlim
izzetinde, mazlum zilletinde kalýp, buradan göçüp gidiyor. Demek ki
bütün bunlar “en büyük mahkemeye” kalýyor. “Allah, gökleri ve yeri gerçek
olarak yarattý, ta ki her can, kazandýðýnýn karþýlýðýný görsün. Onlara haksýz-
lýk edilmez” (45/22).

Öldükten sonra diriliþ, birçok sebepten dolayý oldukça ehemmiyetli-
dir. Kur’ân, hem aklî ve hem de naklî delillere istinat eden ölümden son-
raki diriliþin, gerçekleþmesinin gerekli olduðunu þu sebeplere baðlar:

1. Allah’ýn va’dinin gerçekleþmesi

Sürekli deðiþen, her an yenilenen bir dünyada yaþýyoruz. Ne çocuklar
hep çocuk kalýyor, ne gençler hep genç. Yapraklar hep yeþeriyor ve düþü-
yor; çiçekler açýyor ve soluyor; yýllar geliyor ve gidiyor. Her ân deðiþim,
her ân yenilenme, ân be ân gelip gitmeler içinde yaþýyoruz. Bütün bun-
larýn bir noktaya, bir sona doðru seyrettiðini; bir va’di, bir gayeyi gerçek-
leþtirmeye müteveccih olduðunu insan hissediyor.

“Onlar var güçleriyle yemin edip: ‘Allah ölen kimseyi diriltmez!’ dediler.
Hayýr, diriltecektir. Bu O’nun gerçek olarak üzerine (aldýðý kesin olarak yeri-
ne getireceði) bir vaattir. Ama insanlarýn çoðu bilmezler” (16/38). “Hepinizin
dönüþü, O’nadýr. Bu Allah’ýn gerçek olarak verdiði sözdür. O, insaný ilkin ya-
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ratýr sonra inanýp iyi iþler yapanlara adaletle karþýlýk vermek için onu diriltir.
Ýnkâr edenlere gelince, küfürlerinden dolayý onlara kaynar sudan bir içki ve acý
bir azap vardýr” (10/4).

Ölümden sonraki diriliþ, Allah’ýn üzerine aldýðý bir va’ddir. Allah,
hiçbir sûrette, ne va’dinden ve ne de vaîdinden hulfeder (2/80; 3/9; 13/31;

22/47; 39/20). Ýnananlar, kendilerine vaat olunan mükâfatlara kavuþacaklarý
gibi; inkar ve inat edenler de tehdit olunduklarý þeylere duçâr olacaklardýr.
Bunun gerçekleþmesinde, en ufak bir tereddüt söz konusu deðildir. Zira,
kainata dikkatli bir gözle bakýldýðýnda her þeyin bir gayeye hizmet ettiði
görülür. Âlemde gayesiz hiçbir þeyin olmayýþý, her þeyin “bir vaad”in ger-
çekleþmesine hizmet ettiði anlamýna gelir.

2. Mutlak adaletin gerçekleþmesi

Âhiretin adaletle kuvvetli bir alâkasý vardýr. Ýnsan bu dünyada iyilik
ile kötülüðün, fazilet ile rezaletin çarpýþtýðýný görmektedir. Birçok defâ
haksýz haklýya baskýn çýkýyor. Ýnsan kýsa ömrü ile bunun esas olmasý ge-
rektiði þekilde gerçekleþtiðini göremiyor. Bu durumdan üzüntüye kapýlý-
yor. Onun vicdâný iyinin kötüye karþý gelmesini istiyor. Ýyiliðe karþý
mükâfat, kötülüðe karþý cezâ verilecek bir günün varlýðýný zorunlu bulu-
yor. Eðer hayr ve þerrin karþýlýðý burada tam verilmiyorsa, elbette Âhiret
âleminde verilecektir.97 Böylece uhrevî hayat hakikati, dünyadaki tüm
oluþlara yansýmýþ, var oluþun en gerçekçi, ona derinlik ve anlam ka-
zandýran yegâne boyutunu teþkil etmiþtir. Âhiret hayatý, ilahî adaletin
tamlýðý ve infâzý bakýmýndan temel ve merkezî bir konuma sahiptir. Hat-
ta adalet anlamý insana Âhiretin varlýðýný hissettiriyor.

Allah Teala, böyle mükemmel iþleyen bu kâinâtý, yüce gayeler ve
maksatlarla yaratmýþtýr. Bu gayelere imân ve ubûdiyetle karþýlýk veren
müminlere mükâfâtýnýn bulunmamasý, o maksatlarý reddederek tahkîr
eden dalâlet ehline de mücâzâtýnýn olmamasý mümkün deðildir. Ýnsanlara
saçlarý adedince vazifeler yükleyip, buna karþýlýk olarak da yalnýz bir saç te-
li hükmünde olan dünyevî bir ücret verilmesini akýl kabul eder mi? Bu ka-
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dar yýl hayat sürmüþ bir varlýðýn, iþe yaramaz bir metâ gibi bir yana atýl-
masý mümkün deðildir.

Hem Allah Teala Hakîm’dir, Âdil’dir (11/1). Biz dünyada Hakîm ve
Âdil Allah’ýn rýzâsýna muvâfýk olmayan þeyler görüyoruz. Bunlar, bir
kýsým insanlarýn diðerlerine zulüm ve haksýzlýk etmesi, çok kötü iþlerle
meþgul olmasý gibi þeylerdir. Dünyada bunlarý gidermek mümkün olmu-
yor. Öyle ise, mazlûmun zâlimden hakkýný alacaðý, adaletin tecellî edece-
ði bir zaman ve zemin gereklidir. Binâenaleyh, insanoðlundan salih ile
zâlimin ayný karþýlýðý, mükafatý göreceklerini, ayný hayatýn ayný ölümün
kendilerine hibe edileceðini sanmamalarý gerekir. “Yoksa kötülükleri iþleyen
kimseler, kendilerini, inanýp iyi ameller iþleyen kimseler gibi yapacaðýmýzý mý
sandýlar? Hayatlarý ve ölümleri onlarla bir olacak deðil mi? Ne kötü hüküm
veriyorlar!”(45/21). Demek ki, adalet, Kýyâmette bütün insanlara þâmil
kýlýnacaktýr.

Ayrýca kötü iþlerle iþtigâl eden kimselerin terbiye olacaðý bir vakit ge-
rekir ki, bu Âhiret yurdundan baþkasý deðildir. “Ýnkâr edenler ateþe sunul-
duklarý gün (kendilerine denir ki): Dünyâ hayatýnýzda bütün güzel þeyleri
zâyî ettiniz orada bunlarla safâ sürüp bunlarý tükettiniz. Yeryüzünde haksýz
yere büyüklük taslamanýzdan ve yoldan çýkmanýzdan ötürü bugün alçaltýcý bir
azap ile cezalandýrýlacaksýnýz” (46/20).

O gün herkes çalýþtýðýnýn karþýlýðýný görür: “Artýk, kim zerre aðýr-
lýðýnca hayýr yapmýþsa onu görür. Ve kim zerre aðýrlýðýnca þer yapmýþsa onu
görür” (99/7-8).

“Allah’ýn Kitab’ýný okuyanlar, namazý kýlanlar ve kendilerine verdiðimiz
rýzýktan hayýr için gizli ve açýk sarf edenler, asla batmayacak bir ticaret umar-
lar ki, Allah onlara ücretlerini tam ödesin ve lütfünden onlara fazlasýný da
versin. Çünkü O baðýþlayan, çok karþýlýk verendir” (35/29-30).

Ýnananlar ve salih amel iþleyenler, yaptýklarýnýn karþýlýðýný fazlasýyla
görecekler; inanmayýp kötü davranýþlarda bulunanlar ise cezâsýný. Bu
mahza adalettir. Ýyiliðe karþýlýk fazlasýyla iyilik, lütuf; kötülüðe ise misli ile
mukâbele... (28/84; 40/46; 6/160).

Âhiret hayatý olmasa, dünyada insanlarýn yaptýðý iþlerin hesâbý nere-
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de görülecek? Bir an için Kur’ân-ý Kerîm’in hükmünü düþünmeden akla
baþvurursak, akýl, “eðer bir hesâp görülmeyecekse dinî tekliflerin; emirle-
rin, nehiylerin bir mânâsý kalmadýðýna” hükmeder. Cennetin ve cehenne-
min niçin halk edildiði anlaþýlmaz. Þu hale nazaran, sorguya çekilecek bir
hesâp gününün olmasý gayet tabiîdir. “Kýyâmet saati mutlaka gelecektir.
Herkes peþinde koþtuðu hayýr ve þerrin karþýlýðýný görsün diye (...)” (20/15).
“Bugün her can, kazandýðýnýn karþýlýðýný görür. Bugün zulüm yoktur. Allah
hesâbý çabuk görendir” (40/17). “Biz, güzel davrananlarý böyle mükâfat-
landýrýrýz. Hakk’ý yalanlayanlarýn vay haline o gün!” (74/44-45).

3. Yaratýlýþ gayelerinin tahakkuku

Ýnsanýn yaratýlýþýnýn ehemmiyetli gayeleri vardýr. Göklerin, yerin ve bu
ikisinde bulunan canlý cansýz varlýklarýn, husûsiyle de kainatýn meyvesi du-
rumundaki insanýn yaratýlmasýnýn beyhude olmasý düþünülemez. Bütün
bunlarýn, sadece dünya hayatýyla sýnýrlý bir amaca hizmet etmesi, elbette
mümkün deðildir. “Bizim sizi ‘boþ yere, gayesiz’ yarattýðýmýzý ve sizin bize
döndürülüp getirilmeyeceðinizi mi sandýnýz?” (23/115) âyeti bu gerçeði ifade
eder. Dünyada birçok þeyin insanýn istifadesine sunulduðunu, onun emrine
verildiðini, her þeyin onun hayatýný sürdürmesine elveriþli olacak þekilde ya-
ratýldýðýný görüyoruz. En fakirinden en zayýfýna kadar herkese mükemmel
rýzýklar veriliyor. Son derece kýymetli ve leziz yiyecekler, çeþit çeþit giyecek-
ler, muhteþem ziyâfetler vardýr. Kainatta insanýn istifadesine sunulmuþ her
þey, vazifesine gayet dikkat ediyor; kimse zerre miktarý haddine tecâvüz et-
miyor. En büyük þahýs (güneþ), en büyük bir itââtle mütevâzî bir þekilde,
büyük bir korku ve heybet altýnda hizmet ediyor. O halde, insanýn mesûli-
yeti son derece büyüktür; zira, salâhiyetler arttýkça mesûliyetlerin de ona
paralel olarak artacaðý, günlük hayatta müþâhede edilen bir vâkýâdýr.

Ýnsanýn yaratýlýþýnýn gayeleri vardýr (krþ. 33/72). Bu yaratýlýþta, Allah’ýn
da bir hikmeti vardýr.98

Yaratýlýþýn gayelerinin tahakkuku için insan halkolunmuþtur. Bu ga-
yeler þunlardýr:
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a. Ubûdiyyet

Ýnsanýn bu dünyaya gönderilmesinin gayesi, kainatýn Yaratýcý’sýný
tanýmak ve O’na imân edip ibâdet etmektir. Ýnsanýn fýtrî vazifesi Allah’ý
bilmek, O’na imân etmek, izân ve yakin ile varlýðýný ve birliðini tasdik et-
mektir. Hatta yaratýlýþýn gayesi de ubûdiyettir. Allah Teala’ya kulluk et-
mek, dünya ve Âhiret saâdetine vesile olduðu gibi, ayný zamanda þahsî ol-
gunlaþma vâsýtasýdýr. Ýbâdet, Yaratýcý ile kul arasýnda kutlu bir baðdýr; fi-
kirleri O’na çevirir. Ýbâdetin rûhu ihlastýr. Ýhlas, yapýlan ibâdetin yalnýz
emredildiði için yapýlmasýdýr. Eðer baþka bir hikmet ve fayda ibâdete illet
gösterilirse, o ibâdet bâtýl olur. Faydalar ve hikmetler muraccih olabilir-
ler, illet olamazlar.99 Yerde ve göklerde ne varsa hepsi; þimþekler, melek-
ler, gruplar halinde uçan kuþlar, daðlar vs. her þey ister istemez, sabah ak-
þam Allah’ý tesbih ve O’na secde etmektedir (13/13,15;16/49;17/44; 22/18;24/36;

55/6; 59/24; 38/18 vb.). Lâkin insan onlarýn tespihini anlamaz (17/44).

Ýnsan, ancak yaptýðý ibâdet ile deðer kazanýr; ibâdeti olmazsa ehem-
miyetini kaybeder (25/77). Çünkü, yaratýlýþýnýn gayesi budur: “Ben cinleri
ve insanlarý, ancak bana kulluk etsinler diye yarattým” (51/56). Ýbâdete veri-
len cevâbýn karþýlýðýnýn görülmesi için de Âhiret zarurîdir.

b. Amellerin karþýlýðýnýn eksiksiz olarak verilmesi

Böyle muhteþem bir yerde, güzelce hizmet eden itaatkâr kimselere
mükâfât, isyân edenlere ise mücâzâtýn olmamasý kâbil deðildir. Burada
“yok” hükmünde olduðuna göre, orada gerçekleþecektir. “O hanginizin
daha güzel iþ yapacaðýný denemek için ölümü ve hayatý yarattý. O, mutlak
Gâlib’tir, baðýþlayandýr” (67/2).

“Amellerin tartýlmasý”, Kur’ân’ýn haþir düþüncesinde önemli bir yer
tutar.100 Esas konusu haþir olan Kýyâmet sûresindeki, “Yüzler var ki o gün
ýþýl ýþýl parlar, Rabbine bakar. Yüzler de var ki o gün asýktýr” (75/22-24) âyeti
de yaratýlýþýn gayesine bir baþka yönden ýþýk tutar.
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c. Ýhtilâflarýn son bulmasý

Âhiretin varlýðýný zarurî kýlan birçok sebep vardýr. Hakikat ve kemal
arayýþlarýný bunlar arasýnda sayabiliriz. Ýnsanlarýn, çoðu bu konuda farklý
görüþlere sahip olduklarý ve herkesin kendi görüþünün doðruluðuna
inandýðý bir realitedir. Çeliþen görüþlerin hepsini doðru kabul etmek de
mümkün deðildir. O halde hakikatin bütün açýklýðý ile ortaya çýkacaðý ve
herkes tarafýndan anlaþýlýp benimseneceði bir gün olmalýdýr. Böylece,
dünyada görüþ ayrýlýðýna sebep olmuþ konularýn gerçek durumu ortaya
çýkacak, böylece, doðru ile yanlýþ, hak ile bâtýl, haklý ile haksýz açýk seçik bir
þekilde birbirinden ayrýlacaktýr. Bu arada, Âhiretin vukûundan þüphe eden-
lerin yanýldýklarý da ortaya çýkan en önemli husûslarýn baþýnda gelecektir:
“Onlar var güçleriyle: ‘Allah ölen kimseyi diriltmez!’ diye Allah’a yemin ettiler.
Hayýr, diriltecektir, bu O’nun kesin olarak yerine getireceði bir vaattir. Ama in-
sanlarýn çoðu bilmezler. Diriltecektir ki hakkýnda ihtilaf ettikleri gerçeði onlara
açýklasýn ve inkar edenler de yalancý olduklarýný bilsinler” (16/38-39).

Allah’ýn ölüleri diriltmeyeceðini zannedenler, mahlukâtýn yok olduk-
tan sonra yeniden yaratýlmayacaðýný iddia edenler; bütün bunlarýn yalan
söylediklerinin ortaya çýkmasý ve Allah’ýn va’dinin gerçekleþmesi için haþir
ve neþir vukû bulacaktýr.101 Bununla beraber, dünyada, insanlarýn görüþ
ayrýlýðýna düþtükleri her hususta, Âhirette iþin aslý açýk seçik herkese ilân
edilecektir.

D. Âhiret Vâkýâsýnýn Aklî Ýzâhý

Bir saray veya þehir hakkýnda birisi: “Þu saray veya þehir, tahrip edi-
lip yeniden saðlam bir þekilde binâ ve tamir edilecektir” þeklinde dâvâ et-
se, onun dâvâsýna karþý þu suâllerin sorulmasý kaçýnýlmaz olur:

l. Niçin tahrip edilecek? Sebep ve muktazi var mýdýr? Eðer “evet” var
diye ispat etse.

2. Bunu tahrip edip, tamir edecek usta muktedir midir? Yapabilir mi?
Eðer “evet yapabilir?” diye ispat etse.
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3. Tahribi mümkün müdür? Hem sonra tahrip edilecek midir? Eðer
“evet” diye tahrip imkânýný ve vukûunu ispat etse.

Acaba þu hârikâ saray veya þehrin yeniden tamiri mümkün müdür?

Mümkün olsa, acaba tamir edilecek midir? Eðer “evet” diye bunlarý
da ispat etse; o vakit bu meselenin hiçbir cihetinde, hiçbir köþesinde en
ufak bir þüphe ve vesvesenin girebileceði hiçbir menfez kalmaz.102

Þimdi bu suâllerin cevaplarýnýn izâhýný görelim:

1. Akýl, hikmet, istikrâ ve tecrübenin þahadetleriyle sabit olan varlýk-
larýn yaratýlmasýnda abesiyet ve isrâfýn olmayýþý, Âhiret hayatýna iþâret
eder. Fýtratta isrâf ve yaratýlýþta abesiyet olmadýðýna delil, her þeyin ya-
ratýlýþýnda en kýsa yolun seçilmesidir. Bazen bir þey, yüz vazife ile görev-
lendirilir, bir ince þeye binlerce meyve ve gaye takýlýr. Madem isrâf yok ve
abesiyet olmaz, elbette haþir ve neþir olacaktýr. Çünkü dönmemek üzere
yokluk her þeyi abes eder; her þey israf olur. Halbuki kesinlikle abes yok-
tur. Kainatta hiçbir þeyin baþýboþ olmamasý bunun açýk delilidir. “Bizim
sizi boþ yere, bir oyun ve eðlence olarak yarattýðýmýzý ve sizin bize döndürülüp
getirilmeyeceðinizi mi sandýnýz?” (23/115).

2. Allah’ýn muktedir olduðuna gökler, yer ve ikisi arasýnda bulunan
canlý cansýz bütün varlýklar hadsiz hesapsýz yönden delâlet ederler. Çünkü,
bedâhet derecesinde açýktýr ki, tahrip tamirden çok kolaydýr. Kezâ, bir þe-
yi tekrar yapmak ilk defâ yapmaktan daha kolaydýr. “Ýlkin mahlûku yara-
tan O’dur. Sonra onu çevirip yeniden yapar. Bu O’na daha kolaydýr. (...)”
(30/27). O kudretin dairesinde, büyüðün küçüðe karþý tekebbürü yok.
Cemâatýn ferde karþý rüchâný olamaz. Küll, cüz’e nispeten, kudrete karþý
fazla nazlanamaz. “Sizin yaratýlmanýz ve diriltilmeniz, bir tek kiþinin ya-
ratýlýp diriltilmesi gibidir. (...)” (31/28) âyetini hatýrlayalým.

Demek ki, aklýn mümkün gördüðünü ve kulaðýn duyduklarýnýn da
þâhitlik ettiðini kabul etmeye hükmetmek gerekir.103

3. Nasýl ki Kýyâmet ve haþre muktazi var ve haþri getirecek fâil de
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muktedirdir, ayný þekilde þu kâinâtýn ölümü de mümkündür. Bir þey
tekâmül kânununa dâhil ise, o þeyde her halükârda neþv ü nemâ vardýr.
Neþv ü nemâ ve büyümek varsa, ona her halükârda bir ölüm de vardýr.
Fýtrî ölümü varsa, her halükarda fýtrî bir eceli de vardýr. Nasýl ki insan
küçük bir âlemdir; yýkýlmaktan kurtulamaz. Âlem dahi büyük bir in-
sandýr; o dahi ölümün pençesinden kurtulamaz. O da ölecek, sonra diri-
lecek veya yatýp haþir sabahý gözünü açacaktýr.

Ölecek âlemin dirilmesi mümkindir. Çünkü kudrette noksan yoktur.
Muktazi ise gayet kuvvetlidir. Mesele ise mümkinâttandýr. Mümkin bir
meselenin gayet kuvvetli bir muktazisi var ise, fâilin kudretinde de noksan
yok ise, ona mümkin deðil; bilakis vâki sûretinde bakýlabilir.104

Ýkinci diriliþ, bu dünyadaki oluþ gibi deðildir. Bu, meydana gelir son-
ra bozulur. O ise meydana gelir, fakat bozulmaz, o devamlý ve bâkîdir.105
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III. NÜBÜVVET

Allah Teala, insaný yarattý ve ona akýl verdi. Bunun yanýnda ona irade
hürriyetini de verdi. Aklýn karþýsýna konan irade hürriyeti, onun insan ha-
reketleri üzerine etkisini azalttý ve bazen onu yanýlttý. Bu durum, insaný
akýlsýzca hareketlere itti. Akýlsýzca yapýlan iþler er veya geç insana zarar
verdi. Ýnsana verilen bu akýl ona yetmedi. Aklý destekleyen ve onun hür
iradesinin tesirinden uzak olarak ona kendi baþýna hüküm vermesine
yardým eden bir de vahiy gönderdi. Zira, insan, hemcinsleriyle birlikte ya-
þamak durumundadýr. Onlarla birlikte hayatýný devâm ettirirken, her þe-
yin Yaratýcý’sý tarafýndan gönderilmiþ olmak gibi meziyeti hâiz birisinin
açýkladýðý, hakkýnda görüþ birliðine varýlmýþ bir kânuna ihtiyaç duyar.106

Çünkü, Allah’ýn müdâhalesi olmazsa insanýn yaptýðý iþler kusurlu, eksik ve
gayesiz olur. Akýllý kimse, bu muhkem nizamýn Alîm ve Hakîm olan Ya-
ratýcý tarafýndan olduðunu anlayýnca, kullarýný hidâyet etmek için, ya-
rattýklarýndan birini elçi olarak göndermesini rahatlýkla anlar.

Kaldý ki, Sânî’in hikmeti ve fiillerinin abesiyetten berî oluþu, kâinat-
taki en küçük ve en az þeyde nizamýn gözetilmesi ve ihmâlin olmayýþý, be-
þer nevinin yol göstericiye olan zarurî ihtiyâcý, beþer nevinde Nübüvvetin
varlýðýný kesinlikle lüzumlu kýlar.107 Karýncayý emirsiz, arýlarý arýbeysiz
býrakmayan Ezelî Kudret elbette beþeri Nebîsiz býrakmaz. Âlemin ni-
zamýnýn sýrrý böyle ister. Hayat sebebiyle karýnca yer küreden büyük olur.
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Ayrýca, insanlar, bir arada ve birbirlerine baðlý yaþamak durumunda ol-
duklarýndan neticede ilahî kânunlara muhtaçtýrlar. Bütün insanlarýn itâât
etmeleri için bu kânunlarýn vahiy edilmiþ olmasý icap eder. Binâenaleyh,
bütün insanlarýn kabul edebileceði kânunlarýn meriyete konmasý için bir
Resûl’ün gönderilmesi zarurîdir.108

Kâinatýn Halýk’ý olan Allah Teala’nýn varlýðýný, yarattýklarýnýn en
mütekâmili olan insanýn duyup, hissetmesi aklýn kabul ettiði bir yoldur.
Baþka ifade ile, Yüce Yaratýcý varlýðýný mahlukat arasýnda insana duyura-
caktýr. Zira, en mütekâmil varlýk insandýr. Allah’ýn insaný varlýðýndan ha-
berdâr ediþi, elbette insan topluluðu içinde en temiz, eksiklerden en uzak
þahsa nasip olacaktýr. Bu ilahî bildiri, insanoðluna bir nizam getirici mâhi-
yete ulaþtýðý zaman, onu telakkî edecek zâtýn bu tebliðin Tanrýsýndan gel-
diðinden emin olmasý gerekli olur. Ýþte beþer câmiasý içindeki bu arýnmýþ
zâta Nebî, Resûl; o tebliðe de vahiy denir.

Nübüvvete iman, Rubûbiyyet ve Ulûhiyyete iman üzerine binâ olu-
nur. Nübüvvetin ispatýna, ancak Allah’a, O’nun ilim, hikmet, meþiet ve
âlemin iþlerini tedbirine inanan kimse muhatap olur. Beþeriyetin büyük
çoðunluðu kudret sâhibi bir Yaratýcý’ya inanýr. Bu, insanýn fýtratýnda var
olan bir durumdur. Ýnsan, kâinatta müþâhede ettiði bu nizamý O’nsuz
düþünemez. Allah’a inanan insanlarýn büyük çoðunluðu, Resûllere de
inanýrlar. Allah, Resûllere çalýþmakla elde edilemeyen bir nevi ilim ve
hidâyet verdi ve onlarý kendi katýndan âyetlerle destekledi. Hidâyete is-
tidâdý olan insanlar onlara inandý. Sözüne itibâr edilen herkes; bütün filo-
zoflar ve öteki insanlar, beþer nevinden bazý zâtlarýn, kendilerine gelen
vahye dayanarak, insanlarý mutlu eden güzel fiil ve ilim nevinden bazý hu-
suslarý halka teblið ettikleri, çirkin fiillerden onlarý menettikleri109 husu-
sunda ittifâk etmiþlerdir.

Resûller, Allah’a ve Âhiret gününe iman etmeye ve salih amel iþleme-
ye dâvet hususunda müttefiktirler.110 Mekke’de nâzil olan sûreler, bütün
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Peygamberler nezdinde müþterek olan umûmî iman hakkýndadýr. Bu
müþterek iman bazý ümmetlerde miktar ve vasýf bakýmýndan daha büyük-
tü.111

Allah Teala, Resûlleri beþeriyeti hidâyete erdirmek için gönderdi.
Onlar da insanlarýn durumuna uygun olaný bildirdiler, hayatlarýnda orta-
ya çýkan her türlü fesâdý ýslâh etmek için onlara doðru yolu gösterirler.
Rab’lerinin kendilerini niçin yaratýp, yeryüzünde halife yaptýðýný; hangi
iþlerinden râzý olacaðýný, hangisinden öfkeleneceðini onlara öðretirler. Öte
yanda, iþledikleri her iþin karþýlýðýný haber verir; müminlere Allah’ýn ken-
dileri için hazýrladýðý nimetleri müjdeler, kafirleri ve münâfýklarý da ken-
dilerini bekleyen acýklý gelecekle uyarýr, inzar ederler.112

Nebînin tebliðinde akýl, mantýk ve hisler omuz omuza hareket eder.
O, sadece kitlelerin hissiyâtýndan hareketle yola çýkýp, insanlarý sokaða
dökmediði gibi, bütünüyle mantýk kesilip onlarý aksiyon ve faaliyetten
mahrum býrakan birer uzlet insaný haline de getirmez.

Peygamberler, hassâs ve yýkýlmaz þahsiyetleri ile ilahî mesajý ilân ede-
rek insanlarý, düþük ahlâkî gerilimden; nûr ile nârý, hidâyet ile dalâleti, ka-
ranlýk ile aydýnlýðý birbirinden ayýrtedebilecek bir teyakkuz durumuna
geçmeleri için vicdânlarýný uyandýran fevkalâde insanlardýr. Bu durumu
ifade eden temel kavram Nübüvvettir.

Allah’ýn kullarý üzerindeki en büyük nimeti Nübüvvet ve Risâlettir.113

Nübüvvet, “Hak’tan halka bir elçinin gönderilmesidir.”114 “Nebî” kelime-
si, ya onun konumunun yüceliðini, makâmýnýn üstünlüðünü bildiren
“yükselmek” anlamýný ifade eden “nebâve” kökünden veya Allah Teala’ya
yöneliþe vesile olduðu için “yol” anlamýna gelen “nebî” kelimesinden ya-
hut da Allah’tan mesaj getirdiði için “nebe” kelimesinden türemiþtir.115

Nübüvvet kavramýnýn bütün bu mânâlara þâmil olduðu açýktýr.
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Nebî ve Resûl, vahyini insanlara teblið etmek üzere Allah tarafýndan
gönderilen insana denir.116 Resûl, Nebî’den daha hâstýr. Hatta, Resûl’ün,
teblið vazifesini tamamlayýncaya kadar ilahî teminâtta olduðu, muhalifle-
rinin canýna zarar veremeyeceði söylenmiþtir.

Allah Teala, sayýlamayacak kadar çok faydalar temin ettiði için bir rah-
met ve lütuf eseri olarak kullarýndan dilediðini bu iþ için vazifelendirmiþtir.
Mutezile’nin iddiâlarýnýn aksine, bu O’na gerekli deðildir.117 Zira, Resûl
gönderilmeyen toplumlar yaptýklarýndan mesûl deðildir (17/15; 28/59).

Resûllerin gönderiliþi, insanlarýn yaptýklarýndan mesûl olacaklarýnýn en
büyük göstergesidir; bundan sonra hiçbir mâzeret ileri sürülemez. Günlük
hayatta bile cihazlarý, fabrika talimatýna uygun kullanma zarureti vardýr. Ak-
si takdirde mesûliyet kabul edilmemektedir. “Bunlarý müjdeleyici ve uyarýcý el-
çiler olarak gönderdik ki Resûller geldikten sonra insanlarýn Allah’a karþý
bahâneleri kalmasýn. Allah mutlak Gâlib’tir, hüküm ve hikmet sahibidir” (4/165).

Ýnsanlýk tarihi boyunca, birçok Resûl gelip geçmiþtir. Her bir Resûl,
ayný zamanda Allah Teala’nýn bir delilidir. Ýnsanlar, onlara olan baðlýlýða
ve ilgiye göre ehemmiyet kazanýr veya kaybederler. Onlara düþmanlýk
edenler, Allah’a düþmanlýk etmiþ, dostluk gösterenler de Allah ile dost ol-
muþ olurlar (3/31).

Müslümanlar, Resûller arasýnda ayýrým yapmaksýzýn hepsine inanýr
(2/285). Bütün Resûller, Nübüvvet zincirinin birer halkasýdýrlar. Bu vâkýâ,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dilinden þu þekilde ifadesini bulur: “Bütün Peygam-
berler, baba bir ana ayrý kardeþlere benzer”.118 Aslýnýn korunmadýðýný hatýr-
lattýktan sonra Yeni Ahid’de Hz. Ýsa’nýn dilinden nakledilen þu ifadeyi kay-
dedelim: “Sanmayýnýz ki, ben þeriati yahut Peygamberleri yýkmaða geldim, ben
onlarý kaldýrmak için deðil, tamamlamak için geldim. Gerçekte sizi temin ederim
ki, gökyüzü ve yeryüzü var olduklarý müddetçe gönderilme maksatlarý hâsýl olun-
caya kadar o kanunun bir tek noktasý veya virgülü kaybolmayacak (...)”119
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Ýlahî hikmetin gereði olarak insanlarýn iyilik ve saâdeti için gönderi-
len Resûller, vazifelerini îfâ ederlerken çeþitli belâlara, sýkýntýlara, ýzdýrap-
lara maruz kalmýþ; muhaliflerinin her türlü fiilî ve sözlü saldýrýlarýna uð-
ramýþlardýr.120 Bütün bunlara raðmen, hiçbir zaman fütûr göstermemiþ;
vazifelerini yerine getirmeye son derece kararlý bir þekilde devâm etmiþler-
dir. Müminlerin dünya hayatýnda örnekleri, genel anlamda bütün
Resûller, Hz. Ýbrahim ve beraberinde bulunanlar (60/4, 6), özelde ise Hz.
Muhammed’dir (s.a.s.) (33/21).

A. Nübüvvete Muhalefet Sebepleri
Beþer tarihinin bütün safhalarý filozoflar, bilginler ve ýslahatçýlarla do-

ludur. Beri tarafta, Allah’ýn elçilerinin isimleri de kaydedilmiþtir. Ýnsanlýk
meselelerini halletmede ilahî dâvetlerle, beþer kaynaklý dâvetleri
karþýlaþtýrdýðýmýzda aradaki bâriz farký görürüz: Ýlahî ýslâh hareketi, ha-
yatýn bütün yönlerine þâmil olup, nefsin içine nüfûz edecek kadar derin ve
dâima insanlar tarafýndan uygulanmýþ ve uygulanmaktadýr. Beþerî dâvet-
ler ise cüzidir; hayatýn bütün cephelerine þâmil deðildirler. Ayný zamanda
sathî olduklarýndan rûhlarýn derinliklerine nüfûz edemezler. Muvakkat ol-
duklarý için de, kýsa sürede devre dýþý kalýr ve sahiplerinin isimleri tarihe
karýþýr. Hatta zâhiri ýslah, bâtýný ifsat olanlar da az deðildir.121

Hal böyleyken, insanlarýn ilahî tebliði kabul etmemekte direndikleri,
bunun için çeþitli bahâneler ileri sürdükleri bilinmektedir. Kur’ân,
Resûllere muhalefet sebeplerini kaydederek, zaman zaman Resûllerin di-
linden olmak üzere muârýzlara cevaplar vermiþtir. Resûllere yapýlan itirâz-
larýn sebeplerini ve onlara verilen cevaplarý görelim:

1. Resûlün melek olmayýp insan olmasý

Allah Teala üstündür ve insan duyularýnýn ötesindedir. Onunla insan
arasýnda ontolojik eþitlik bulunmadýðýndan herhangi bir kimseyi “aracý”
olarak seçmesine yani “Resûl” dediðimiz kimseyi arzu ve isteklerini bize
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bildirmek üzere görevlendirmesine zaruret vardýr.122 Görevlendirilecek bu
kimse ile insan arasýnda ontolojik eþitliðin bulunmasý da zarurîdir. Hal
böyleyken, müþriklerin en belirgin itirâzlarý bu yönde olmuþtur. “Ýnsanla-
ra doðruluk rehberi geldiði zaman inanmalarýna engel olan, sadece: ‘Allah,
Resûl olarak bir insan mý gönderdi?’ demiþ olmalarýdýr. De ki: Yeryüzünde
yerleþip dolaþanlar melek olsalardý, Biz de onlara gökten Resûl olarak melek
gönderirdik” (17/94-95). Hz. Muhammed (s.a.s.) da benzeri bir itirâzla
karþýlaþýr. “Ona bir melek indirilmeli deðil miydi?’ dediler. Eðer bir melek in-
dirseydik, iþ bitirilmiþ olurdu, artýk kendilerine hiç göz açtýrýlmazdý”(6/8). Ya-
ni elçi olarak melek indirilseydi, “Kýyâmet kopardý”123 yahut “kendilerine
melek gelmesine raðmen bu tutumu takýnsalardý onlara hiç mühlet veril-
mez, âcilen azap onlarýn yakalarýna yapýþýrdý”124 (bu onlar için bir nevi
Kýyâmet olurdu). Bu nevi cedelde, muârýza mühlet verip, dinlemeye sevk
etmek suretiyle onu inkârýndan caydýrmak mümkün olabilir.125

Öte yanda, insan ile melek arasýnda ontolojik eþitlik (nevi birliði) ol-
mamasý, Resûlün beþer olmasýný aklen lüzûmlu kýlmaktadýr. Hem Resûl
melek yapýlsaydý bile, onunla muhatap olabilmeleri ve kendisinden istifa-
de edebilmeleri için “bir adam” (insan) sûretinde olurdu. Bu durumda yi-
ne þüpheye düþer ve inkâr ederlerdi (6/9). Kur’ân müþriklerin bu id-
diâlarýný sýk sýk ele alýr.126

Müþriklerin bu itirâzýnýn, Peygamberlerin þahsiyetiyle deðil de, risâle-
tin mâhiyeti ile ilgili olduðu dikkat çeker. Bundan, þirkin insanlardan bi-
rinin Allah’ýn elçisi olmasýný kolay kolay kabule yanaþmadýðý sonucu çýka-
bilir. Ýblis’i yoldan çýkartan da benzer bir bahâne deðil miydi? O þöyle de-
miþti: “Ben, bir çamurdan, deðiþken bir balçýktan yarattýðýn bir beþere secde
edemem!” (15/33). Müþriklerin tâbi olduklarý mihrâký127 açýða çýkartmasý
bakýmýndan bu nokta ehemmiyetlidir.
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ayrýlmaz bir arkadaþýdýr" (43/36).



Resûllerin insanlar arasýndaki durumu, baþýn bedendeki durumu gi-
bidir. Onlara hayrý beyân ediyor; salih amel iþleyenleri en güzel mükâfat
ile müjdeliyor; onlara kötülüðün yollarýný gösterip buradan gidenlerin uð-
rayacaklarý kötü âkýbetle uyarýyorlar. Onlar, insanlara ilahî çaðrýyý yap-
mak, o çaðrýya uyarak onu tatbik etmenin mâhiyetini kendilerine öðret-
mek, onlarý cehalet karanlýðýndan kurtarmak için insanlar arasýndan seçil-
miþ kimselerdir. Bu týpký þuna benzer: Bir sanayi kuruluþu, mamulleri
olan âletleri doðru kullanabilmeleri ve bir pürüzün çýkmasý halinde onu
giderebilmeleri için uzmanlarýný ve elemanlarýný, bilgilendirmek ve eðit-
mek üzere müþterilerine gönderir. Ýþte Risâlet de týpký bunun gibidir.128

Demek ki, âzâmi bir uyumun ve mutâbakatýn saðlanmasý için Resûl ile,
gönderildiði taraf arasýnda ontolojik bir birliðin olmasý þarttýr. Kur’ân-ý
Kerîm, Resûllerin herhangi bir mahlûk gibi birer beþer olduklarýný kendi
dillerinden sýk sýk hatýrlatarak Risâleti iyice kavratmak istemiþtir
(14/11;18/110;41/6). Ayrýca, Ulûhiyyetle Risâletin iltibâsý tehlikesine karþý
uyarýda bulunmuþ, Resûllere Ulûhiyyet izâfe edenleri reddetmiþtir.129

2. Resûlün maddî zayýflýðý

Resûlün maddî açýdan zayýf durumda olmasý, müþriklerin sýð ve mad-
deci bakýþlarý sebebiyle gerçeði görmelerine mâni olmuþtur. Onlarýn,
maddî kuvvetin kendilerinde olmasýyla, hakkýn da kendilerinde olmasý ge-
rektiði vehmine kapýldýklarý anlaþýlýyor.

Hz. Þuayb’a (a.s.), müþrik olan kavmi: “Ey Þuayb! Söylediklerinin çoðu-
nu anlamýyoruz. Hem seni aramýzda güçsüz görüyoruz” (11/91) demiþ ve
müþrik akrabalarýnýn hatýrý olmasaydý, kendisini taþlayarak öldürecekleri-
ni söylemiþlerdir. Yine Firavun zorbalýðýnýn ileri gelenleri, Hz. Musâ’nýn
dâvetine icâbet etmeyiþlerini, sýrf kendilerinin maddî üstünlüklerine, onun
ve beraberindekilerin ise zayýflýklarýna baðlayarak demiþlerdi ki: “Elbette,
biz onlarý ezecek üstünlükteyiz” (7/127). Kezâ, Kureyþ müþriklerinin, Hz.
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Muhammed (s.a.s.) için “ebter” demelerinin130 temelinde yine bu mantýk-
sýzlýk olsa gerektir.131 Kur’ân (meselâ, Tekâsur sûresinde), maddî varlýklar-
la (mal ve evlât çokluðu ile) övünmenin bir helâk sebebi olduðunu bildirir.

Esasen Resûllerin maddî yönden zayýf durumda oluþlarý, risâletleri-
nin en belirgin delillerinden biridir. Zira, her resûl, gönderildiði toplu-
mun hayatýndaki yanlýþlýklarý, çirkinlikleri, düzensizlikleri ortadan
kaldýrmaya, bunlarýn yerine iyileri, doðrularý, güzelleri; her iki cihânda
huzur ve mutluluk verenleri ikâme etmeye çalýþmýþtýr. Binâenaleyh,
güçsüz bir kimsenin, madde ve insan unsuru bakýmýndan her türlü imkâný
hâiz bir hükümet tarafýndan bile kolayca baþarýlamayacak bir iþe giriþme-
si ve neticede gâlip taraf olmasý, o kimsenin yalnýz olmadýðýný, nihayetsiz
derecede güçlü, kuvvetli bir yerden desteklendiðini göstermesi bakýmýn-
dan yeterli bir delil olsa gerektir.

“Allah’a ve Resûllerine düþman olanlar, onlar en alçaklar arasýndadýr.
Allah: ‘Elbette Ben ve Resûllerim gâlip geleceðiz’ diye yazmýþtýr. Þüphesiz Al-
lah güçlüdür, gâliptir” (58/20-21). Demek baþlangýçta aksi görünse bile ger-
çek anlamda gâlip olanlar Resûllerdir, getirdikleri hak davasýdýr. Kur’ân,
bu gerçeði sýklýkla hatýrlatýp, Resûllerle birlikte müminlerin de Allah’ýn
yardýmýna mazhar olduklarýný bildirir.132

3. Mevki-makam düþkünlüðü

Müþrikler, her türlü ikbale, mevki ve makama kendilerini layýk ve ehil
görürler. Onlara göre, Allah, Resûlü’nü, dünya bakýmýndan, önemli mev-
ki sâhibi olanlar arasýndan seçmelidir. “Onlar: ‘Bu Kur’ân, iki þehrin birin-
den ileri gelen bir büyük adama indirilmeli deðil miydi?’ dediler” (43/31).
Kur’ân, onlara þu cevâbý verir: “Rabb’inin rahmetini onlar mý bölüþtürüyor-
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lar? (...)” (43/32). “Yücedir O (Allah) ki dilerse sana bundan daha hayýrlýsýný,
altlarýndan ýrmaklar akan bahçeler verir ve senin için saraylar yapar” (25/10).
“Hikmeti dilediðine verir. Hikmet verilen kimseye çok hayýr verilmiþtir. Bunu
ancak akl-ý selim sahipleri düþünüp anlar” (2/269).

4. Statükocu zihniyet

Mevcût durumu deðiþtirip, yerine daha iyisini daha güzelini ikâme et-
mek hiçbir zaman kolay olmamýþtýr. Ýnsanlarýn, alýþtýklarý bir hayat tarzýný
-yanlýþ da olsa- terk etmeleri kolay deðildir. Statükoyu muhâfaza etme zih-
niyeti dâima var olagelmiþtir. Müþrikleri, Resûllerin dâvetine uymaktan
alýkoyan, þirklerinde ýsrâr etmeye sevkeden âmillerden biri de bu statüko-
cu zihniyet olduðu anlaþýlmaktadýr. “Onlara: ‘Allah’ýn indirdiðine uyun!’
dense, ‘Hayýr, biz atalarýmýzý üzerinde bulduðumuz yola uyarýz’ derler (...)”
(2/170). Müþriklerin belirgin itirâz sebeplerinden biri olan bu hususu
Kur’ân sýk sýk ele alýr133 ve onlarýn bu itirâzlarýna karþýlýk kendilerine bazý
suâller tevcih eder. Suâlin, Kur’ân’ýn sýk kullandýðý iknâ cihâzlarýndan bi-
rini teþkil ettiðini hatýrlattýktan sonra, müþriklerin bu itirâzlarýna cevap
olarak tevcih edilen suâlleri kaydedelim.

1. “(...) Babalarý hiçbir þey bilmeyen, doðru yolu bulamayan kimseler olsa
da mý?” (5/104).

2. “(...) Peki ama, atalarý birþey düþünmeyen, doðru yolu bulamayan
kimseler olsalar da mý atalarýnýn yoluna uyacaklar?” (2/170).

3. “(...) Þeytân onlarý alevli ateþin azabýna çaðýrmýþ olsa da mý baba-
larýnýn izinde gidecekler?” (31/21).

4. “Dediler ki: ‘Ey Sâlih, sen bundan önce bizim aramýzda ümit beslenen
bir kiþi idin. Þimdi atalarýmýzýn taptýklarýna tapmaktan bizi men mi ediyorsun?
Biz senin bizi çaðýrdýðýn þeyden þüphe içindeyiz, kuþkulanýyoruz!’ (Salih onlara):
‘Ey kavmim, dedi, bakýn ya ben Rabb’imden bir delil üzerinde isem ve O, bana
kendinden bir rahmet vermiþse? Peki O’na karþý gelirsem beni Allah’tan kim kur-
tarýr? Sizin bana, ziyânýmý artýrmaktan baþka bir katkýnýz olamaz!” (11/62-63).
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5. Hitâp Hz. Muhammed’edir (s.a.s.). “Ýþte böyle, senden önce de hangi
memlekete uyarýcý gönderdiysek mutlaka onun varlýklýlarý: ‘Biz babalarýmýzý bir
dîn üzerinde bulduk, biz de izlerine uyarýz.’ dediler. ‘Ben size, babalarýnýzý üze-
rinde bulduðunuz dînden daha doðrusunu getirmiþ olsam da yine babalarýnýzýn
yolunu mu tutacaksýnýz?’ dedi. Dediler ki: ‘Doðrusu biz seninle gönderileni
tanýmýyoruz” (43/24). Bu âyetlerin mefhumu þudur: Ey insanlar, atalarýnýz,
Allah’ýn iþinden bir þey anlamamalarýna; gerçeði bulamayýp doðruyu idrâk
etmemelerine, eðri yolu tutup doðrusuna sýrt çevirmiþ olmalarýna raðmen,
nasýl oluyor onlarýn peþinden gidiyorsunuz da Rabbinizin size emrettiði
doðru yolu, güzel ahlâký, mahza adâleti terk ediyorsunuz?

Mezkûr âyetler, nazara gücü yeten kimseleri, taklitten sakýndýrmak-
tadýr.134 Kezâ, inanç ile alâkâlý bir meseleyi Allah’tan baþkasýndan almayý,
bu hususta, düþünüp idrâk etmeden, körü körüne taklidi menetmekte-
dir.135 Çünkü körü körüne taklit, bir nevi hastalýk olan bedenî ve zihnî
tembelliðe sevk etmektedir. Göz tembelliði bir rahatsýzlýk olduðuna göre
bu tembellikler de birer hastalýktýr. Sakýnmak gerekir.

Onun için, Kur’ân öðretiminin þu iki düþmanýna karþý dâimâ muha-
lefet ettiðini görmekteyiz: Bunlar, düþüncesiz arzunun izlenmesi (4/135;

38/26) ile körü körüne baðlýlýktýr (43/23).

Atalarýnýn üzerinde bulunduðu yanlýþ ve kötü yolun doðrusu ile de-
ðiþtirilmesinden daha tabiî ne olabilir? Bu husus bedâhet derecesinde açýk-
týr. Toplum hayatýnýn, statükoculuða fedâ edilmesinin akla uygun hiçbir
tarafý yoktur.

Kur’ân, buna karþý iki çare sunar: Birincisi; Hz. Yusuf’un dili ile bil-
dirilir: “Atalarým Ýbrahim, Ýshak ve Yakub’un dinine uydum. (...)” (12/38).
Tâbi olunacak en hayýrlý atalar Resûllerdir.

Ýkincisi: Kur’ân, aklýn ve mantýðýn bedihî sýnýrlarý dýþýnda her türlü
kayýttan uzaklaþýp, sakin bir kafa ve ferdî tefekkürle, zihinleri bu ezici sosyal
baðlardan kurtarmanýn mümkün olacaðýný bildirir. “De ki: ‘Size bir þeyi
öðütlerim: Allah için ikiþer ikiþer ve teker teker durup düþününüz. (...)” (34/46).
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Bu ilahî tavsiyeyi dikkatlice düþündüðümüz zaman, hastalýkla ilacýn
birlikte tavsif olunduðunu görürüz: Her þeyden önce bu ilahî tavsiyede,
bir gerçeðin zýmnen takrir olunduðunu görmekteyiz. Þöyle ki, toplumsal
zeka, fertlerinin zihnine ortak damgasý basar ve insanlar toplum halinde
bulunduðu zaman, fert olarak bulunduklarý zamandan farklý bir þekilde
düþünürler. Onun için âyet-i kerime, toplumun her bir ferdinin yalnýz
baþýna kalmasýný veya bir arkadaþýyla baþ baþa vererek, bazen toplumun te-
sirinden ve baskýsýndan kurtulmaya çaðýrýr. Toplumsal zekanýn hâkimiye-
tini ve fertler üzerindeki fiilî etkisini kabul etmekle beraber âyet-i kerime,
ortak zeka mahsulü kararlarýn her zaman doðruya en yakýn görüþ olmaya-
caðýna iþaret etmektedir. Binâenaleyh, her ferdin kendi hür düþünme
hakkýný kullanarak doðru ve hayýrlý olanlarý yerinde býrakýp, yanlýþlýk ve
sapmalarý düzeltmek için bu genel kararlarý nezih bir tenkide tâbi tut-
masýný bildirmektedir.

Kur’ân-ý Kerîm, iknâ mekanizmalarýndan ayný anda, birkaçýný kulla-
nabilmektedir. Yukarýdaki âyetlerde bu husus dikkat çeker. Zira, burada
suâl metodu ile muhâtaba imkân verme usûlü ayný anda kullanýlmýþtýr
(11/62-63). Yine muhataplar müþrik olmalarýna raðmen, onlara karþý yumu-
þak bir üslûp kullanýlmasý da dikkat çeker.

5. Yeryüzünde hâkimiyet kurma vehmi

Peygamber’in dünyevî hâkimiyet peþinde koþtuðunu vehmetmeleri
de, müþriklerce onlarý kabul etmemek için bir bahâne olmuþtur. Hz. Musa
ve Hz. Harun’a (s.a.s.) karþý, Firavun ve hükümetinin ileri gelenleri þöyle
derler: “Siz ikiniz, bizi atalarýmýzý üzerinde bulduðumuz yoldan çevirmek
ve yeryüzünde saltanat ve hâkimiyet elde etmek için mi geldiniz? Biz size
inanmýyoruz”(10/78). Hz. Nuh da kavminin hâkim sýnýfý tarafýndan ayný
suçlamaya mârûz kalmýþtý (23/24). Müþrikler, Allah’a çaðýran Resûlün
dünyevî bir üstünlük aradýðýný vehmeder ve saltanatlarýný yitirmek endiþe-
siyle, tevhide gelmekten kaçýnýrlar. Anlaþýlan, bu kuþku, hâkim gruplarýn
fitne ve âfeti yani ayak baðýdýr.136
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Aslýnda, hiçbir Resûl, yaptýðý tebliðe karþýlýk, dünyevî herhangi bir
gaye peþinde olmamýþtýr. Kur’ân, bu gerçeði birçok Resûllerin dilinden
bildirmek sûretiyle, müþriklerin bu tür iddiâlarýný geçersiz kýlmaktadýr.
“Ben buna karþý sizden bir ücret istemiyorum. Benim ücretim, ancak âlemle-
rin Rabbine aittir” (26/109). “Sizden bir ücret istemeyenlere uyun, onlar doð-
ru yoldadýrlar” (36/21). Resûllerin, teblið vazifelerine karþýlýk insanlardan
herhangi bir ücret talep etmedikleri 6/90; 11/29, 51; 25/57, 127, 145, 164, 170;

42/23; 38/86 âyetlerinde de beyân olunmaktadýr. “Biz Peygamberler mîrâs
býrakmayýz; bizim geriye býraktýðýmýz sadakadýr”137 hadîsi o iddiâyý çürüten
bir baþka delil olmaktadýr.

Eðer müþrikler, bundan, zulüm üzerine kurduklarý çarpýk düzenleri-
nin sürmesini kasdediyorlarsa bu elbette mümkün deðildi. Resûl, hakký
ikâme etme durumundaydý. Müþriklerin keyfi için bundan vazgeçecek de-
ðildi.

Þu da bir gerçektir ki, Resûllerin tebliði, müþriklerin rahatýný kaçýr-
mýþtýr. Bunun sebebi, iddiâ edildiði gibi Resûllerin dünyevî gayeleri deðil,
müþriklerin dünyaperest olmalarýndandýr. Bu hayattan ötesini düþünme-
yip, bütün imkânlarýný burada tükettiklerinden (46/20), mahza adâlet olan
Resûllerin getirdikleri kaidelere tâbî olmayý bir türlü kabullenemediler.
Çünkü, Risâletin bir hususiyeti de insanlarý birbirine kul olmaktan kur-
tarýp, sadece Allah’a kul yapmaktýr. Bu da þirkin kolayca benimseyip, ka-
bulleneceði bir þey deðildir.

6. Keyfî istekler

Müþrikler, Resûllerden, haber verdikleri þeylerin doðruluðunu, he-
men o anda ve kendi inatçýlýklarýný tatmin edecek þekilde ortaya koyacak
deliller isterler. “Ey Hûd! Sen bize açýk bir beyyine getirmedin, senin sözün-
den ötürü tanrýlarmýzý terketmeyiz ve sana inanmayýz” (11/53) derler. “Fira-
vun kavminin içinde seslenip dedi ki: Ey kavmim, Mýsýr mülkü ve þu altým-
dan akýp giden ýrmaklar benim deðil mi? Görmüyor musunuz? Yahut ben, þu
aþaðýlýk neredeyse söz anlatamayacak durumda olan kimseden daha iyi deðil

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

138

137 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, s. 463.



miyim? Eðer o doðru söylüyorsa üzerine altýn bilezikler atýlmalý, yahut yanýn-
da kendisine yardým eden, onu doðrulayan melekler de gelmeli deðil miydi?’
Kavmini küçümsedi, onlar da ona boyun eðdi. Çünkü onlar yoldan çýkmýþ bir
kavim idiler” (43/51-54). Anlaþýlan onlar; doðru inancý, güzel ahlâký öðreten
bir Resûl deðil, istedikleri her þeye “olsun” demekle gerçekleþtirecek üstün
bir kudret bekliyorlardý. Allah, hikmeti gerektirirse Resûlünün elinde bir
mûcize gösterebilir. Kaldý ki, kibir ehli birçok mûcizeyi görmelerine rað-
men yine inanmadýlar. Bir bahâne bulmak sûretiyle kendi kendini aldat-
mak konusunda kibir ve inat ehli, dâimâ serbest býrakýlmýþtýr.

Yine kavmi, Musa’ya (a.s.), senin bizden üstün bir tarafýn yoktur; bir
meziyetin olmadan senin bize önderlik yapmana râzý olamayýz. Niçin, biz
deðil de, Musâ ve Harun peygamber olarak tayin edildi? Allah’ý açýkça
görüp, O, bize onlara inanmamýzý emretmedikçe onlarý tasdik etmeyiz,
derler. Kur’ân, bu durumu þöyle bildirir: “Bir zaman: ‘Ey Musa, biz Al-
lah’ý açýkça görmedikçe sana inanmayýz’ demiþtiniz de derhal sizi yýldýrým ya-
kalamýþtý; siz de bunu görüyordunuz” (2/55).

Mekke müþrikleri de, Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’den;
Risâletle alâkasý bulunmayan olur olmaz bir sürü þey istemiþlerdir: “Dedi-
ler ki: ‘Bize yerden kaynaklar fýþkýrtmadýkça sana inanmayacaðýz veya hur-
malýklarýn, baðlarýn olup, aralarýnda ýrmaklar akýtmalýsýn. Yahut da iddiâ
ettiðin gibi göðü tepemize parça parça düþürmeli, ya da Allah’ý ve melekleri
karþýmýza getirmelisin. Veya altýndan bir evin olmalý, yahut göðe yükselmeli-
sin. Üzerimize, okuyacaðýmýz bir kitap indirmedikçe senin sadece göðe çýkma-
na da inanmayýz (...)”(17/90-93). Bütün bu garip isteklere karþý Allah,
Resûlüne sadece þöyle demesini emreder: “Fe subhânellâh! Ben Resûl olan
bir insandan baþka bir þey miyim?” (17/93). Ben, O’nun Âdem oðlu bir ku-
lundan baþka bir þey miyim? Benden istediðiniz bu iþleri nasýl yapabilirim?
Bunlarý ancak, benim de sizin de Yaratýcýnýz olan yapabilir. Ben, sadece
bir elçiyim; benimle gönderileni size teblið ediyorum. Benden yapmamý
istediðiniz, hem benim ve hem de sizin kullarý olduðumuz Allah’ýn kud-
retinde olan þeylerdir. O’ndan baþkasý bunlara güç yetiremez. Aslýnda,
Hz. Resûl’ün sýdkýnýn gayet büyük bir bürhâný vardýr; o, gerçeði arayan-
lara, her zaman ve zeminde ýþýk tutacak mâhiyettedir: “Kendilerine okunan
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Kitap’ý sana indirmemiz, onlara yetmedi mi? Þüphesiz inanan bir toplum için
bunda bir rahmet ve öðüt vardýr” (29/50-51).

B. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletinin Delilleri

Ýslâmî görüþ açýsýndan, bir kimsenin vahiyler alan bir Resûl sayýlabil-
mesi için mûcize göstermesi asla zarurî deðildir. Bir kimse Resûl bile ol-
sa, gösterdiði bir mûcizede onun insanlýk vasfýndan gelen birþey bulun-
mayýp, herþey Allah’a baðlýdýr ve O’nun takdir ve emriyle olmaktadýr.138

Kýsaca söylemek icabederse: 1. Öyle kimseler vardýr ki bunlarýn herhangi
bir mûcizeye ihtiyaçlarý yoktur, 2. Bir kýsým insanlar ise buna ihtiyaç du-
yarlar, 3. Nihâyet bir üçüncü kýsým vardýr ki bunlar pek açýk mûcizeler de
görseler iknâ olunamazlar.139 Denebilir ki, henüz geliþmemiþ bir rûhî
mânevî yapýya sâhip orta derecedeki þahsiyetler, bir Allah Resûlü’nün ge-
tirdiði iman yapýsýna katýlabilmek için mûcizelere muhtaçtýrlar. Ýþte ger-
çekte durumun böyle olduðu kabul edilirse, mûcizelerin saðlayabileceði
fayda pek sýnýrlý olacaðý sonucuna varýlacaktýr. Resûlullah’ýn (s.a.s.) göster-
diði bütün mûcizelerin gerçekliðine tam mânâsýyla inanmakla beraber,
esas varlýðý vâcip (zarûrî) olduðu için Allah’a, Allah’ýn Resûllerine ve doð-
ruluk derecesi gözlerimizin önünde serili durmasý dolayýsýyla Hz. Mu-
hammed’in (s.a.s.) getirdiði ilahî öðretime inanmak lâzým gelir.140 Mûcize-
ler, gönül ve kalbimize sýðmayan bir þeyi kabul etmemiz için bizi zorlayan
olaylardýr. Mûcize bir nevi zor ve cebir vâsýtasýdýr; cebir ve zor altýnda ka-
larak gösterilen bir itaat ve teslimiyet ise deðer taþýmaz.141 Kur’ân-ý Ke-
rim’de bu konu pek açýk bir sûrette gösterilmiþtir. “Dediler ki: ‘Ona
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Rabb’inden âyetler (mûcizeler) indirilmeli deðil miydi?’ De ki: Âyetler (mûci-
zeler) Allah’ýn yanýndadýr. Ben ancak apaçýk bir uyarýcýyým. Kendilerine oku-
nan Kitap’ý sana indirmemiz, onlara yetmedi mi? Þüphesiz inanan bir toplum
için bunda bir rahmet ve öðüt vardýr” (29/50-51). Mûcizeler üzerinde uzun
uzun durmak niyetinden vazgeçiren diðer bir sebebi Kur’ân-ý Kerîm þöyle
bildirir: “Allah’ýn Resûlünde sizin için, Allah’a ve Âhiret gününe ümitle bað-
lananlar için ve Allah’ý bol bol zikredip hatýrlayanlar için muhakkak (ar-
kasýndan gidilmeye deðer) pek güzel bir örneklik vasfý vardýr”(33/21). Yeri gel-
miþken, Kitap ve Sünnet’te “mûcize” kelimesinin geçmediðini, buna mu-
kabil “bürhân” ve “âyet” tâbirlerinin geldiðini hatýrlayalým.

Öte yandan, sýradan bir insan için mûcize göstermek mümkün
deðildir. Þayet Allah bütün insanlarýn mutlak iyi ve güzel davranýþlar
içinde bulunmalarýný dilemiþ olsaydý, onlarý melekler kadar itaâtkâr
yaratýrdý, artýk Peygamberler göndermeye de ihtiyaç kalmazdý yahut
bu Peygamberlerin duâ ve yakarýþlarýný kabul ederdi de bütün inan-
mayan kâfirler bir anda mümin ve Müslüman hale gelirlerdi. Mâma-
fih mûcize aklen muhal deðildir; alýþýlmýþ durumlara aykýrý olmasý
onun meydana geliþini muhal kýlmaz.142

Muayyen bir þahsýn Nebî olup olmadýðý, ya müþâhede ya tevâtür
ya da iþitme yoluyla bilinir. Zira, týp ve fýkýh ilmini bilen bir kimse,
fakih ve tabiblerin kendilerini görüp, hallerini müþâhede etmese bile,
sözlerini iþitme sayesinde onlarý tanýr. Bu itibârla, Kur’ân ve hadisler
çok mütâlâa edilirse Allah Resûlü’nün en üstün Nübüvvet derecesin-
de olduðuna dâir zarurî bir bilgi hâsýl olur. Nübüvvet hakkýnda kesin
bilgiyi bu yolda aramak gerekir, yoksa deðneði ejderhaya çevirmek,
ayý ikiye bölmek gibi mûcizelere bakmakla bu elde edilmez. Sadece
bu mûcizelere bakar ve bunlara sayýlamayacak derecede hariçteki ka-
rineler eklenmezse, beklenenin aksine bir netice husûle gelebilir.143

Firavun ve adamlarýna “birbirinden büyük” mûcizeler gösterilmesine
raðmen inanmadýlar (43/48). Kur’ân-ý Kerîm, bir diðer sebebi de þöyle
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zikreder: “Bizi âyetler (mûcizeler) göstermekten alýkoyan þey, evvelkilerin
onlarý yalanlamýþ olmasýdýr. (...)” (17/59).

Öte tarafta, bir düzme peygamber de hadiseler üzerinde kehânette
bulunarak, hârikulâde þeyler yapabilir ve hiç olmazsa görünüþte buna ben-
zer bazý faâliyetlerde bulunabilir.144 Kaldý ki, mûcizeler, vukûuna þâhit ol-
mayanlar için azâmî olarak ancak, naklî delil kuvvetinde olabilir. Naklî de-
lil ise, hem aklî hem naklî delil kuvvetinde olmadýðýndan, müþâhede etme-
yenler üzerinde tesiri fazla deðildir. Oysa, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)

Risâleti evrensel ve ebedîdir. Binâenaleyh, O’nun Risâletinin delillerinin
ve iþaretlerinin de her çað ve yerde yaþayan her seviyeden insana hitâp
edecek tarzda olmasý gerekir. Ayrýca, insanýn hareketleri üzerinde müessir
olan kuvveler (akýl, kalb, his, vicdân vb.) mütenevvi olduðundan, getirile-
cek delillerin de bütün bu kuvvelere hitâp edecek mâhiyette olmasý
tabiîdir. Ýþte Kur’ân’ýn, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Risâletine getirdiði delil-
ler hem aklî hem naklî ve hem de hissî olup, sadece muayyen bir yerde
ve zamanda deðil, her çaðda her yerde insaný tepeden týrnaða saran
bedâhet derecesinde açýktýr. Bunlar, her seviyeden insana hitâp edip,
muârýzý iknâ eder, müminin imanýna da iman katar ve onu mutmain eder.

Kur’ân-ý Kerîm, Allah’ýn varlýðý, Âhiret ve mutlak Nübüvvet gibi
inanç ile alâkalý meselelerde olduðu gibi, Nübüvveti ispât eden bir Resûl
olan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâleti hakkýnda da insandan sadece sözlü
bir tasdik istemez; aksine onu düþünmeye, tefekkür etmeye, akletmeye
sevk eder; bu hususta deliller ve bürhânlar göstererek, bunlardan hareket-
le gerçeði kendi aklý ile bulmasý için ona yol gösterir. Zira, bu yolla varýlan
kanaat ve inanç asla sarsýlmaz. Nitekim, bu þekilde Hz. Musa’ya inanan si-
hirbazlar, Firavun’un, ellerini ve ayaklarýný çaprazlama keseceði tehdine
aldýrmadýlar, fütur getirmediler (7/123-126; 20/71-73; 26/49-51).

Þimdi, Kur’ân-ý Kerîm’in, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetine de-
lil olarak getirdiði ve her çaðda, her yerde ve her seviyeden insana hitâp
edecek mâhiyette olan aklî, naklî, müþahhas delilleri görelim:
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1. Kur’ân-ý Kerîm

Hz. Muhammed (s.a.s.), bir maddeyi bir halden baþka bir hale
dönüþtürmek gibi hârikulâde bir iþi davasýnýn önüne sürerek herhangi bir
kimseyi veya bir topluluðu risâletine dâvet etmemiþtir. Hârikulâde durum-
lar nevinden olmak üzere zuhûr eden þeyler, meydân okuma (tahaddî) ba-
his konusu olmaksýzýn tabiî halleri esnasýnda ortaya çýkývermiþtir.145

Allah Teala, her Resûle, gönderildiði kavme ve çaða uygun gelecek
bazý mûcizeler verdi. Hz. Musa’nýn (a.s.) gönderildiði toplum, tabiî ilim-
ler, sihir ve sanatta mâhir olduklarýndan asâsýnýn yýlana döndüðünü
gördüklerinde, -inâd ehli hâriç- onun Allah tarafýndan gönderildiðini an-
ladýlar ve ona iman ettiler. Hz. Musa’nýn Nübüvvetini en önce sihirbazlar
anladýlar ve “ilk inananlar” oldular. Zira onlar, sihir konusunda uzman ol-
duklarýndan, gördüklerinin sihir olmadýðýný kavramada güçlük çekmedi-
ler (7/123-124; 20/71; 26/49).

Gönderildiði toplum, týp sâhâsýnda mütehassýs olduðundan, Hz.
Ýsa’ya, “Allah’ýn izni ile anadan doðma körleri, alaca hastalýklýlarý iyileþtirme
ve ölüleri diriltme” mûcizeleri verildi (3/49; 5/110).

Hz. Muhammed’in Nübüvvet asrýndaki Araplar ise fesâhat ve bela-
gatta baþkalarýnýn ulaþamayacaðý bir dereceye ulaþmýþlardýr; onlarýn en
zekîleri, bütün aklî ve hayâlî kuvvelerini harekete geçirerek lisânlarýný en
iyi bir þekilde kullanýyorlardý. Böyle bir toplum içinde zuhûr eden Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) ise nazým, üslûb, fesâhat ve belagat ile ihtivâ ettiði
mânâlar bakýmýndan beþer takatini aþkýn bir kitap olan Kur’ân verildi.
Böylece, Hz. Muhammed’in kavmine gösterdiði büyük bir bürhâný oldu
ki bu, öteki Resûllerin gösterdikleri âyetlerden daha kuvvetli, daha þümûl-
lü idi. Zira, onlarýn mûcizelerini, kendileriyle birlikte yaþayanlar müþâhe-
de etti. Lâkin Son Peygamber’in Risâletinin bürhânýný, saadet asrýna mut-
talî olanlarla birlikte sonraki çaðlarda yaþayanlar da gördüler ve görmek-
tedirler. Çünkü, kendisine Kur’ân gönderilen Zât, sadece gönderildiði
çaðda yaþayanlara deðil bütün insanlara gönderildiðinden (34/28),
Nübüvvetinin âyetinin de bütün insanlar için delil ve rehber olma vasfýný
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hâiz olmasý gerekmiþtir. Onun için Kur’ân, sadece bir sâhâda mütehassýs
olan kimselere hitâp etmekle kalmadý, müteaddit sâhalarda deðiþmez ger-
çekler vaz’ederek, her branþtan âlimleri hayrette býrakýp, onlarý peþine tak-
týðý gibi, akýlla birlikte his, kalb, zihin ve vicdâna da hitâp etmek sûretiy-
le ayný anda bilginlerle birlikte geniþ halk kitlesinin de ýþýðýndan istifade
etmesini saðlamýþtýr.

Bir kimsenin Resûl olduðuna aklî ve ilmî hârikalardan ziyâde amelî
ve ahlâkî faziletler delâlet eder.146 Nitekim, Hz. Peygamber’in halký dâvet
ettiði, onunla meydan okuduðu ve peygamberlik davasýnýn doðruluðuna
delil olarak gösterdiði bürhân Kur’ân-ý Kerîm’dir. Allah Teala, O’na bu-
nu emretmiþtir. “Dediler ki: ‘O’na Rabb’inden mûcizeler indirilmeli deðil miy-
di?’ De ki: ‘Mûcizeler Allah’ýn yanýndadýr. Ben ancak apaçýk bir uyarýcýyým’.
Kendilerine okunan Kitabý sana indirmemiz, onlara yetmedi mi? Þüphesiz ina-
nan bir toplum için bunda bir rahmet ve öðüt vardýr” (29/50-51). “Biz senden
önce de, kendilerine vahiy ettiðimiz erkeklerden baþkasýný Resûl göndermedik.
(...) Onlarý açýk delillerle ve Kitaplarla gönderdik. Sana da bu Kur’ân’ý indirdik
ki, kendilerine indirileni insanlara açýklayasýn, ta ki düþünüp öðüt alsýnlar”
(16/43-44). Kur’ân, her asýrda yeni nâzil oluyormuþçasýna tazeliðini, gençli-
ðini muhafaza ediyor. O, ezelî bir hutbe olarak bütün asýrlardaki, bütün
beþer tabakasýna birden hitâp ettiði için böyle dâimî bir þebâbetinin bu-
lunmasý lâzým gelmiþtir. Hatta, fikirleri farklý, kâbiliyetleri deðiþik asýrlar-
dan her birine, sanki o asra mahsus gibi bakar ve ders verir. Beþerin eser-
leri ve kanunlarý, beþer gibi ihtiyar oluyor. Deðiþikliðe ve tebdile uðruyor.
Fakat Kur’ân’ýn hükümleri ve kanunlarý, o kadar sâbit ve köklüdür ki, asýr-
lar geçtikçe daha ziyâde kuvvetini gösteriyor. Eðer bu kendilerine yetmez-
se iþte meydan! Onun benzerini getirsinler bakalým (17/88; 11/13).

Kur’ân, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risâletini, sadece hakka þâhitlik
eden Allah’ýn þahâdetiyle de teyid eder. “Allah, sana indirdiðini kendi
ilmi ile indirmiþ olduðuna þâhitlik eder. Melekler de buna þâhitlik ederler.
Allah’ýn þâhitliði de bir þeyin gerçekliðini ispât için kâfidir” (4/166). “De
ki: Benimle sizin aranýzda þahit olarak Allah kâfî. O göklerde ve yerde ne
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varsa hepsini bilir. Bâtýla inanýp Allah’ý inkâr edenler, iþte ziyâna uðra-
yacaklar onlardýr” (29/52).

Kur’ân’ýn Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletine delâleti þu temsille an-
laþýlýr: Birçok hastalýðýn zuhûr ettiði bir ülkede, doktor olduðunu iddiâ
eden bir adam, bu iddiâsýnýn delili olarak hastalarý tedâvî eden týp ilmi ile
alâkalý kitabýný getirir. Mütehassýs tabipler o kitabý mütâlaa etmeleri neti-
cesinde o konudaki en iyi kitap olduðunu müþâhede ve itirâf ederler. Son-
ra ona sayýlamayacak kadar hasta baþvurur, kendilerine yazýlan reçeteler-
deki ilaçlarý alanlar iyileþir ve sýhhat bakýmýndan en saðlýklý insanlarý oluþ-
tururlar.147 Hal böyleyken bu iki ilmî ve amelî bürhândan þüphe edilir mi?
Kaldý ki, rûhlarý tedâvi etmek, bedenleri tedâvi etmekten daha zor bir iþ-
tir. Ahlâkî hastalýklarý, içtimâî rahatsýzlýklarý tedâvi etmek, fertlerin uzuv-
larýný iyileþtirmekten daha aðýr bir iþ olduðu malûmdur. Zira, içtimâî has-
talýklar bulaþýcý ve müzmindir. Bilindiði üzere Kur’ân, doðru inanç esas-
larýný, yüce ahlâk kaidelerini, içtimâî ve medenî usûlleri ihtivâ etmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’ân’ýn getirdiði kaideler, ölçüler ve prensipler
vâsýtasýyla, her türlü kötülükte, câhilî hareketlerde kaybolmuþ, cehalet ve
putçuluk rezilliklerine boðulmuþ bir toplumu iyileþtirdi, birleþtirdi, onla-
ra kitap ve hikmeti öðretti ve bedevî olsun medenî olsun bütün toplum-
larýn önüne geçirdi.148 Zâhirî tahakküm, baský kullanma ile mümkündür.
Fakat fikirlere galabe etmek, hem de rûhlara sevgi beslemek; huylarý kont-
rol altýna almak, hem de hâkimiyetini vicdânlar üzerinde dâima muhâfaza
etmek; hakikatin ayýrýcý özelliðidir. Kur’ân’ýn en ayýrt edici özelliði, sun-
duðu hidâyette yatmaktadýr ve onun temel hedefi de insanýn deðerini
yükseltmektir. Ümmî, bedevî Araplarýn sýrf Kitabullâh’a ve sâdýk Mübel-
lið’ine olan inançlarýndan ötürü hayatlarýný, mallarýný ve kazançlarýný fedâ
edecek seviyeye getirilmeleri fevkalâde bir hadise deðil midir?

Kur’ân mûcizdir (benzerini getirmekten insanlarý âciz býrakmýþtýr);
onun mûciz oluþunun bir delili de þudur: Kur’ân, Araplara muâraza yap-
malarý için meydan okudu; lâkin yapamadýlar. Eðer yapabilselerdi, kesin-
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likle yaparlardý, bunun aksi iddiâ edilemez; çünkü, muârazadan âciz kalýn-
ca Hz. Peygamber’e savaþ açtýlar. Eðer kelâmla muârazaya güçleri yetsey-
di, ondan son derece güç ve meþakkatli olan harbe baþvurmazlardý. Sava-
þa giriþmeleri, muâraza yapamadýklarýnýn bir delilidir.149 Bu konuya ileri-
de tekrâr döneceðiz.

2. Ahlâk-ý hamîdesi

Kur’ân-ý Kerîm, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yüce ahlâkýna iþaret ede-
rek, O’nun müminler için numûne-i imtisâl olduðunu bildirir: “Allah’ýn
Resûlünde sizin için, Allah’a ve Âhiret gününe ümitle baðlananlar için ve Al-
lah’ý bol bol zikredip hatýrlayanlar için muhakkak (arkasýndan gidilmeye de-
ðer) pek güzel bir örneklik vasfý vardýr” (33/21). “Kasem olsun ki, sen büyük bir
ahlâk üzerindesin” (68/4). Resûlullah Aleyhissalâtu ve’s-Selâm’ýn, ayný za-
manda nübüvvetinin de birer büyük bürhâný olan ahlâk-ý hamîdesinden
bazý noktalara burada iþaret edelim:

a. Sýdký

Hiç kimse, O’nun ne din iþlerinde, ne de dünya iþlerinde hilâf-ý vâki
birþey söylediðine þâhit olmamýþtýr. Öyle ise O’ndan hilâf-ý hakîkat vukû
bulmamýþtýr. Zira, eðer O’ndan böyle bir tek þey sâdýr olmuþ olsaydý,
muârýzlarý tarafýndan açýða çýkartýlýr ve ilân edilirdi.150 Tarih ortadadýr,
araþtýrýlsýn bakalým! Böyle bir iddiâ þöyle dursun, sonralarý muârýzlarý ola-
cak kimseler bile O’na “Muhammedu’l-Emîn” dememiþler miydi? Kaldý
ki, Araplarýn hiçbirisi Hz. Peygamber’i ziyârete giderken, O’nun sýdkýný
anlamak için kâhinleri tâbi tuttuklarý bir denemeyi O’na tatbik etmeyi
akýllarýnýn köþesinden bile geçirmiyorlardý.

b. Kararlýlýðý ve azmi

Hz. Muhammed (s.a.s.), Risâletini edâ ederken çeþitli sýkýntý ve meþak-
katlere marûz kalmasýna raðmen, baþlangýçta tuttuðu yolu hiçbir zaman
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deðiþtirmedi. Kimsenin malýna, mevkisine tamah etmedi. Marûz kaldýðý
bu sýkýntýlara ve meþakkatlere karþý sabretti, azminde fütur getirmedi.
Sonra düþmanlarý maðlup olup büyük ordusu, kuvvetli ve gâlip devleti de
olup, mal mülk, zevce vb. dünyevî isteklerini yerine getirebilecek güce ve
kuvvete eriþince, yine ilk tuttuðu yoldan þaþmadý; dünyadan sarf-ý nazar
edip, Âhirete yönelik tavrýný hiç deðiþtirmedi.151 O, ilk gününden son
gününe kadar tuttuðu güzel yolu tâkip etti, bundan hiç þaþmadý. Halbuki
yalancý, düzme birinin bütün bunlarý baþarmasý imkânsýzdýr. Þu âyet bu-
na iþaret eder: “(Ey Resûl), de ki: Ben sizden buna karþý bir ücret istemiyorum
ve ben size kendiliðimden bir þey teklif edenlerden de deðilim” (38/86).

Ayrýca, Hz. Peygamber’in Mekke ve Medîne’deki hareket tarzý bir
mimarýn aktivitesini andýrýr. Mimar, bir binâyý yaparken o binanýn proje-
sinden son marangoz keserinin vuruþuna kadar ilgilenir. Yapý içinde hiç-
bir bölünme olmamalýdýr. Hiç kimse bir mimarýn sadece bazý fikirler ile-
ri sürerek yahut birkaç tasarý ortaya koyarak bir binayý bitirdiðini iddiâ
edemez. Resûlullah’ýn (s.a.s.) Medîne’deki muâmeleleri, O’nun Mekke’de-
ki gidiþatýnda bir yön deðiþtirme deðil, tamamen O’nun mantýkî devamý
olarak algýlanmalýdýr.

c. Cesâreti

Ne kadar büyük olursa olsun (Ahzâb ve Bedir gazvelerinde olduðu
gibi) hiç kimseden çekinmemiþtir. O’na bu cesâreti Rabbi aþýlamýþtýr: “Ey
Resûl, Rabbinden sana indirileni duyur; eðer bunu yapmazsan O’nun elçili-
ðini duyurmamýþ olursun. Allah seni insanlardan korur. Doðrusu Allah,
kâfirler toplumunu yola iletmez” (5/67). “Ey Nebî, Allah sana ve sana tâbî olan
müminlere yeter” (8/64).

Etrafýnda koruma görevlileri eksilmeyen bir hükümdar bile bunu ga-
ranti edemez. Birçok koruma görevlisine raðmen, nice idârecilerin, sui-
kastçýlarýn ellerinden kurtulamadýklarý malûmdur. Fakat bu gerçek vâde
Resûlullâh’ýn gösterdiði itimat ne büyük! Said b. Cübeyr’den þöyle nakle-
dilmiþtir: Geceleri Resûlullâh’ýn yanýnda müminler nöbet tutardý. Bu âyet
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iner inmez korumayý býraktý ve: “Artýk gidebilirsiniz. Çünkü Allah beni ko-
rumayý deruhte etti” dedi.152 Gerçekte, Allah O’nu birçok yerde korudu.

Bu durumu teyid eden birçok hadiseden biri Resûlullah’ýn (s.a.s.) Hu-
neyn gazvesinde gösterdiði kararlý tavýr ve kahramanlýktýr. O savaþta
Müslümanlar daðýlmýþ, Hz. Peygamber düþmanlar arasýnda tek baþýna
kalmýþtý. Müslümanlar bozguna uðrayýnca o, kýsraðýný düþman cihetine
sürdü. Amcasý Abbas da kýsraðýn gemini tutarak sürat yapmasýný engelli-
yordu. Derken müþrikler, Resûlullâh’ýn bulunduðu tarafa geldiler, etrafýný
sardýlar. O ise dönüp arkasýna bakmadý bile. Aksine kýsraðýndan indi. Ha-
reketleriyle adeta: “Ýþte elinizdeyim, elinizden geleni yapýn!” demek isti-
yordu. Sonra þöyle dedi: “Ben Peygamberim, bunda yalan yok. Ben Ab-
dulmuttalib’in torunuyum.” Onlara meydan okuyor, sanki bulunduðu ye-
ri bildiriyordu. Neticede O’na en ufak bir zarar bile veremediler, bilakis
Allah, O’nu görünmez ordularýyla destekledi, kendi eliyle düþmanlarý de-
fetti.153

Yine en tehlikeli durumlarda, -meselâ, Sevr Maðarasý’nda olduðu gi-
bi- kurtulma yolu ve ümidi normalde gözükmezken, gayet metânetli ve
son derece emîn ve mutmaîn bir þekildeki hal ve tavrý; yanýndaki Hz. Ebû
Bekir’e: “Tasalanma, Allah bizimledir” (9/40) demesi, Nübüvvet ve ciddi-
yetine kâfî þâhit olup, hak ile kenetlendiðine kuvvetli delildir.

d. Þefkât ve merhâmeti

Kavminin iman etmesini çok istedi; bu uðurda tebliðini aralýksýz
sürdürdü ve hiç ümidini kesmedi. Onlarýn karþý tavýr koymalarýný ise ce-
haletlerine vererek, aydýnlýða çýkmalarý için onlara duâda bulundu. Hatta
kavminin hidâyete ermesi yönündeki ýsrarýndan ötürü ilâhî uyarmaya mu-
hatap kaldýðý bile oldu: “Herhalde sen, onlar bu söze inanmýyorlar diye
üzüntüden kendini helâk edeceksin” (18/6). Ümmetine karþý da son derece
þefkat ve merhâmet doluydu. “Muhakkak, içinizden size öyle bir Resûl geldi
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ki sýkýntýya uðramanýz O’na aðýr gelir; size düþkün, müminlere þefkatli, mer-
hametlidir” (9/128).

e. Tevâzuu

Peygamber Efendimiz (s.a.s.), makamýnýn yüceliðine raðmen insan-
larýn en mütevazýsý idi: Hastayý ziyâret eder,154 cenazeye iþtirâk eder, köle-
lerin dâvetine icâbet eder, ayakkabýsýný tamir eder, elbisesine yama ya-
par,155 ev iþlerinde ailesine yardým ederdi. Çocuklara selâm verir, onlarýn
hal ve hatýrýný sorardý.156 Resûlullah’a (s.a.s.) bir adam getirildi; heybetin-
den, adam titremeye baþladý. Bunun üzerine Hz. Peygamber: “Sâkin ol!
Ben bir kral deðilim. Ben güneþte kurutulmuþ et yiyen Kureyþli bir kadýnýn oð-
luyum”157 dedi. Ashâbý ile, onlardan biri imiþ gibi otururdu; yabancý biri
içlerinden hangisi olduðunu bilmezdi. Ta ki, yabancý birinin kendisini
tanýyabileceði topraktan bir oda kendisine yapýlýncaya kadar. Ona hitap
edene, “Buyrun (Lebbeyk)” derdi. Ashâbýna, ikramen künyeleri ile hitâp
ederdi.

O’nun kalbinde dünyâya karþý meyil yoktu; Kureyþ O’na mal, zevce
ve riyâset teklif ettiðinde bütün bunlarý reddederek, onlara iltifat etmedi.
Allah Resûlü Aleyhi’s-Salâtu ve’s-Selâm, dünya ve servet ehline karþý aziz;
fakirler, düþkünler ve ehl-i din ile de son derece mütevazý idi. Hz. Ali (r.a.),
Resûl-i Ekrem’i (s.a.s.) þöyle tavsif etmiþtir: Resûlullah, insanlardan eli en
açýk, gönlü en geniþ, dili en sadýk, en vefâlý, en yumuþak tabiatlý, çevresi-
ne karþý en cömerdi idi. Allah Teala, O’nun hilmini tescil edip, bunun fay-
dasýný beyân ederek, yüce ahlâkýn öteki güzel hasletlerini de bildirip O’nu
faziletlerin madeni yaptý: “Allah’ýn rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumu-
þak davrandýn. Eðer kaba, katý yürekli olsaydýn, çevrenden daðýlýr giderlerdi.
Öyleyse onlarý baðýþla, onlar için maðfiret dile. Yapacaðýn iþler hakkýnda on-
lara danýþ, karar verince de Allah’a dayan; çünkü Allah kendine dayanýp
güvenenleri sever” (3/159).
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f. En zor iþleri baþarmasý

Beþer tarihi þahitlik etmektedir ki, en büyük dâhi, ancak bir veya iki
hissi, seciyeyi ve istidadý uyandýrmaya ve harekete geçirmeye muvaffak
olur.

Hürriyet, hamiyet ve muhabbet hissi bu cümledendir. Arap Yarýma-
dasýndaki bedevî kavimlerde, gizli, örtülü ve kapalý olan binlerce yüce his-
si birden uyandýrýp, ortaya çýkartmak, galeyana getirmek ancak Hakikat
Güneþi’nin ýþýk saçan hususiyetidir. Ýþte Arap Yarýmadasý, on üç asýr beþe-
rin terakki kaydetmesinden sonra, en meþhûr filozoflardan yüz tane
gönderilsin. Bunlar yüz sene kadar çalýþsýn; acaba o zamanda gerçekleþti-
rilenlerin yüzde birini yapabilirler mi?! Yine, tüzel bir kiþi hükmünde olan
bir devletin, tabiî geliþmesi hükmünde olan þekillenmesi zamanla
mümkündür ve önceki devlete galebe çalmasý da tedricîdir. O halde, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.), maddî ve manevî olarak hâkim, hem de gayet büyük
bir devleti kýsa bir zamanda meydana getirmesi ve güçlü devletlere bir an-
da galebe etmesi, O’nun Nübüvvetinin bir bürhâný deðil midir?

Öbür tarafta, kalblerinin katýlýðý, “kýz çocuklarýný diri diri topraða
gömme” gibi müþahhas iþlerden anlaþýlan o toplum fertlerinin kalblerini
aydýnlatmasý ve yumuþaklýðýn ve ince kalbliliðin tezahürü olan hayvanlara
merhamet, hatta karýncaya þefkat gibi iþlerle tezyin etmesi; öyle büyük bir
inkýlâptýr ki, hiçbir tabiî kanuna uymadýðýndan, basiret sahipleri bunun
hârikulâde olduðunu tasdik eder.

Hz. Muhammed (s.a.s.), bütün bu sýfatlarý kendinde toplamýþ, ahlâkta
kemâlin en yüksek mertebesindeydi. Bu kemâl sýfatlardan bir ikisini ken-
dinde bulunduran kimselere tesadüf edilir, bu normaldir. Fakat, bütün bu
sýfatlarýn tamamýný þahsýnda toplayan bir ikinci þahsa rastlanmýþ deðildir.
O gün öyle olduðu gibi bugün de böyledir. Bütün bu sýfatlarýn kemâl de-
recesinde O’nun þahsýnda yerini almasý, Risâletinin en büyük delillerin-
dendir.

Daha önce hiçbir tecrübesi olmayan ve sýradan bir insan nasýl olur da
dâhi bir yazar, komutan ve neticede muzaffer bir lider olabilir? Bir kimse-
nin bir stratejisi dâhisi ve tamamýyla yeni bir sosyal nizamýn mimarý ol-
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masý sýradan bir hadise midir? Bir insan nihâî baþarýsýný önceden haber ve-
rebilir mi? Mekkî olan Kamer sûresinde, henüz üç beþ Müslüman varken
ve akýbetleri oldukça þüpheli iken, ileride müþriklerle harb olacaðý, üstelik
þirk ordusunun hezimete uðrayacaðýný haber vermiþ ve bu ilkin Bedir’de
gerçekleþmiþtir. “O topluluk bozulacak ve geriye dönüp kaçacaklardýr”
(54/45). Hz. Ömer’den (r.a.) rivâyet olunduðuna göre o þöyle demiþtir: “Bu
âyet nâzil olunca, ‘Bozguna uðrayacak topluluk kimdir?’ diye söylenmeye
baþladým. Bedir gününde Kureyþ bozuldu, kaçmaya baþladý. Hz. Peygam-
ber’e baktým, arkalarýndan kýlýcý çekmiþ (54/45)

âyetini okuyordu.158 O zaman bu âyette kastedilenlerin kimler olduðunu
anladým”.159 Kur’ân, metninin eksiksiz muhâfaza ve intikâl edeceðini
(15/10), Ýslâm’ýn muzaffer olup (24/55), Mekke’yi fethedeceðini de bildir-
miþtir (48/27). Ayrýca, Kur’ân, istikbâle dâir daha baþka gaybî haberler de
ihtivâ etmektedir (10/92 vb).

Hülâsa, fikren yükselip O’nun sîretine toplu bir bakýþ yapýlacak olur-
sa yüce ahlâktan meydana gelen nice parlak deliller görülür. Bunlardan sa-
dece bazý örnekleri göz önüne getiren kimse tertemiz, dürüst, aðýrbaþlý,
bilmediði hususta tek söz söylemeyen, gördüðünü gizlemeyen, kendisini
övenlere kulak vermeyen ve büyüklerin süsü olan tevazuu, liderlerde eþi-
ne nâdiren rastlanacak derecede açýk sözlülüðü, âlimlerde pek az rastlana-
cak derecedeki titizliði ile arz-ý endâm eden bir þahsiyet karþýsýnda oldu-
ðunu anlamakta gecikmez. Böyle bir zât, ne aldanýr, ne de aldatýr; hâþâ!

3. Beþer oluþu

Kur’ân, Resûlullâh’ýn (s.a.s.) beþer olduðuna (18/110; 41/6), O’nun da
beþerde bulunan yeme, içme ve ölme gibi halleri bulunduðuna (25/20;

39/30) iþaret ederek bunu zihinlere yerleþtirir. Bu, Müslümanlarý, Ehl-i
Kitap’ýn düþtüðü küfre (5/17, 72; 9/30, 31) düþmekten muhâfaza ettiði gi-
bi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) davasýný da ispât eder. Zira, olumsuz taraf-
larýný, zaaflarýný bir tarafa býrakalým, normal olarak bir insanýn göstere-
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ceði maharetler, meziyetler, iyi ve güzel hasletler aþaðý yukarý bellidir.
Çoðu zaman, her insan, bir hasletle tanýnýr. Meselâ, bir kimse ya cesa-
retle veya cömertlikle yahut diðergamlýkla veyahut çalýþkanlýkla þöhret
kazanýr. Bütün bu vb. güzel hasletlerin tamamýný kemâl mertebesiyle,
kendinde toplayan bir insan görülmemiþtir. Eðer “bir insan”, sadece
alelâde insanlara deðil, ayný zamanda fevkalâde meziyetleri olan insan-
lara, on dört asýr gibi uzun bir zamanda numune-i imtisâl olmuþ ve be-
þeriyetin bunca terakkisine raðmen halâ eriþilememiþ ve bundan sonra
da eriþilemeyeceði kabul, tespit, tasdik ve teslim edilmiþse bu, O’nun
durumunun harikulâdeliðini ispât eder. “De ki: ‘Ben kendime, Allah’ýn
dilediðinden baþka ne bir fayda, ne de bir zarar verme gücüne sâhip deði-
lim. Eðer gaybý bilseydim, elbette çok hayýr elde ederdim. Bana kötülük do-
kunmamýþtýr. Ben sadece inanan bir kavim için bir uyarýcý ve müjdeleyici-
yim.”(7/188). “De ki: ‘Ben de sizin gibi bir insaným; Tanrýnýzýn bir tek
Tanrý olduðu bana vahiy olunuyor. Kim Rabb’ine kavuþmayý arzu ediyorsa
iyi iþ yapsýn ve Rabb’ine yaptýðý ibâdette hiç kimseyi ortak etmesin” (18/110).

4. Bi’setten önce geçirdiði ömür, ümmîlik

Hz. Peygamber’in Risâletinin en büyük delillerinden biri de O’nun
eþsiz siretidir. Bisetinden sonraki hayatý ile beraber hususiyle bisetin-
den önceki hayatý da O’nun hakkaniyetine bir bürhân olmaktadýr. “De
ki: (...) Ben ondan önce aranýzda bir ömür boyu kalmýþtým, düþünmüyor
musunuz?” (10/16).

Kavmi arasýnda geçirdiði kýrk sene zarfýnda, Kur’ân’ýn ihtivâ et-
tiði ilimlere, üslûbu ve belagatýna dâir kendisinden hiçbir þey naklo-
lunmayan bu ümmî zâtýn kalbine bu Kur’ân’ý ilkâ eden, Allah’tan baþ-
ka kim olabilir? Kur’ân’n ihtivâ ettiði i’câz vecihlerinden her biri,
maddî nazâriyelerden ve taklit baðlarýndan sýyrýlan herkes için iknâ
edici birer delildir. Zira, âlemlerin Rabb’ine inanan hiç kimse, eþsiz
bir üslûpla, bu kadar güzel mânâlara þâmil olan bu Kitap’ýn kay-
naðýnýn ümmî bir zât olabileceðini tasavvur edemez. Bu ancak Azîz
ve Celîl olan Allah’ýn O’na hâs kýldýðý bir vahiydir.
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Tarih, siyer ve rivâyet nokta-i nazarýndan dikkat olunursa; yetim olan
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) (93/6), dört yaþýndan kýrk yaþýna kadar, hususiy-
le þâný, ahlâký ve içindekini dýþa vurmada doðuþtan gelen hararetin en
kýzgýn zamanýnda, tam bir istikamet ve iffetle, hiçbir gizli durumu muha-
faza etmeyen -özellikle öyle inâtçýlara karþý- bir hileyi imâ etmeden ya-
þadýðý, sonra süregelen ahlâkýn pekiþme ve devâm etme zamaný olan kýrk
seneden sonra o büyük inkýlap nazara alýnýrsa, haktan geldiðini ve hakikat
olduðunu tasdik etmeyen, kusuru kendinde aramalýdýr.160 Zira, kýrk yaþ,
pek çok ihtirâsýn sönüp gittiði veya hiç olmazsa artýk tahakkukundan ümit
kesildiði bir çaðdýr.161

Nübüvvetten ne önce ne de sonra hiçbir çirkin fiil O’ndan sadýr ol-
mamýþtýr. Risâletten önce, Kâbe binâsýnýn yapýmý esnasýnda Haceru’l-Es-
ved’in yerine konmasý hakkýnda ihtilafa düþen Kureyþliler O’nun hakem-
liðine baþvurduklarýnda O, en güzel bir þekilde ihtilâfý bertaraf ederek me-
seleyi tatlýya baðlamýþtýr.162

Hz. Muhammed (s.a.s.), ümmî olup (7/157, 158), ümmî bir kavim
arasýndan neþet etti (62/2). Kitap okumadý, þiir söylemedi, irticâlen de ol-
sa hutbe irat etmedi, herhangi bir kabileye baþkanlýk yapmadýðý gibi, in-
san topluluklarýnýn kanunlarýný ve dinlerini de tanýmadý. Eðer bu saydýk-
larýmýzla alâkasý olsaydý, bunlar, Nübüvvetten önce ve sonra, kendisinden
iþittikleri ve öðrendikleri her þeyi rivâyet etmek isteyen tâbîleri nakleder-
lerdi yahut Nübüvvetini inkâr etmede kullanmak üzere düþmanlarý yayar-
lardý. O, kýrk yaþýna gelinceye kadar böyleydi. Bedîhî bir þekilde bilinmek-
te ve kabul edilmektedir ki, herhangi bir ilimde temâyüz eden bir kimse-
nin üzerinde, henüz gençliðinde bu ilimle ilgili mahâret belirtileri
görülür.163 Oysa, Hz. Muhammed’de (s.a.s.) bu kâbilden bir þey müþâhe-
de olunmadý. Bu devrede O’nun hakkýnda söylenen þey, O’nun emîn ol-
duðu ve kavminin oyun ve eðlenceye dalma ve putlara tapma gibi bâtýl iþ-
lerinde onlardan uzaklaþtýðýdýr.
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Öte yanda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) zuhûr ettiði kabilenin mensup-
larý ilim ehli olmadýðý gibi, o diyârda hiç âlim de yoktu. Hatta onlara ce-
halet galebe çalýyordu.

Yine O’nun, kýsa süreli iki Þâm yolculuðundan baþka seyahati de vâkî
deðildir.164 Bilginler ve filozoflar da bu diyâra gitmediler ki, O’nun ilmi
bunlardan aldýðý söylenebilsin.165 O, gerek Nübüvvetten önce ve gerekse
Nübüvvetten sonra bilginlerden bir þey öðrenmemiþ, onlardan bu konu-
lara dâir hiçbir söz iþitmemiþtir. Bu, O’nun, hiçbir bilginle karþýlaþmadýðý
anlamýna gelmez.

Hz. Peygamber, Risâletinden sonra, karþýlaþtýðý âlimlerden bazý
sözler iþittiði gibi, onlar da kendisinden bazý þeyler iþitmiþlerdi. Fakat so-
ran ve öðrenen o âlimlerdi; kendisi onlara muallim, vâiz, müjdeleyici ve
uyarýcý olmuþtur.

“Þu hadise gerçekten þaþýrtýcý deðil midir? Ümmî bir millet içinde
ümmî bir adam.. Sadece bâtýllarýna ve günahlarýna iþtirâk etmeksizin ara-
larýnda bulunuyor. Ücretli çobanlýk ve ücretli ticâret yaparak kendisinin
ve çoluk çocuðunun geçimini temin etmekle meþgul oluyor. Ne ilimle ne
de âlimlerle hiçbir münâsebeti yok. Böylece ömrünün 40 senesini bu tarz-
da geçiriyor. Bu vaziyet devâm edip giderken birden bire bir sabah kalkýp,
þimdiye kadarki yaþayýþýndan hiç bilmediði ve bir tek kiþiye bir harfle ol-
sun bahsetmediði meseleleri bize anlatmaya baþlýyor. Hem de nasýl? O
çok eski çaðlarda cereyân etmiþ olup da ilim ehlinin defterlerinde, bohça-
larýnda saklayýp gizledikleri bilgileri gün ýþýðýna çýkartýyor”.166

O halde, bu evsâftaki bir beldede, böyle bir kabilede, hiçbir sûrette ilim-
lerle iþtigâl etmeksizin ve hiçbir âlimden de ders almaksýzýn bir insanýn çýkýp,
Allah’ýn Zât’ýný ve sýfatlarýný, isimlerini ve hükümlerini, geçmiþ peygamber-
lerin kavimleriyle olan durumlarýný bütün zeki ve akýllý kimseleri yanýna yak-
laþmaktan âciz býrakacak kadar büyük miktarda teferruatýyla bilmesi, O’nun
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Allâmu’l-Ðuyûb tarafýndan gönderildiðine delâlet etmektedir. “Fakat biz
(Musa’dan sonra) birçok nesiller yarattýk da onlarýn üzerinden uzun zamanlar
geçti. Sen Medyen halký arasýnda oturmuþ da deðildin ki (orada olanlarý görüp
öðrenesin de) âyetlerimizi bunlara okuyasýn. (Musa’ya) seslendiðimiz zaman sen
Tûr’un yanýnda deðildin. Fakat Rabb’inden bir rahmet olarak (orada geçenleri
sana bildirdik) ki senden önce kendilerine bir uyarýcý Peygamber gelmemiþ olan
toplumu uyarasýn; belki düþünüp öðüt alýrlar” (28/45-46).

Hatta, evvelkilerin kýssalarý, geçmiþ insanlarýn baþlarýndan geçen olaylar
öyle bir þekilde anlatýlmýþtýr ki, muârýzlarýndan hiç kimse, “falan yerde hata
vardýr” deme imkânýný bulamamýþtýr. Kezâ, hiç kimse, “O bir kitap buldu
veya bir âlimden ders alýyor” da diyemedi.167 “(Ey Muhammed) sen bundan
önce bir kitap okumuyordun, elinle de onu yazmýyordun. Öyle olsaydý o zaman
(Allah’ýn sözlerini boþa çýkartmaya çalýþan) iptalciler, kuþkulanýrlardý” (29/48).

Kaldý ki, bir insan, ne kadar zeki, kabiliyetli ve maharetli olursa ol-
sun, çok fende meleke sahibi olamaz. Fenler, zamanýn ilerlemesi ve bilgi
birikiminin neticesidir. Gelecekteki bedîhî bir þey, geçmiþte nazarî olabi-
liyor. Hem de geçmiþi gelecekle kýyâs etmek, yanlýþ neticeye götürür. Be-
devilerin basitliði ve sadeliði, medeniyet ehlinin hîle ve desîselerini kal-
dýramaz. Hîle, ancak medeniyetin perdesi altýnda gizlenebilir. Hem pek
çok ilim, âdet, hal ve hadiselerin telkiniyle teþekkül edebilir. Diðer yanda,
beþerin bakýþý, geleceðe nüfûz edemez, müstakbele mahsus olan þeyleri
göremez. Yine, beþer kanununun tabiî bir ömrü vardýr; beþer nefsi gibi o
da son bulur. Hem zaman ve mekân muhitinin, nefislerin teþekkülünde
büyük tesiri vardýr. Eskide harikulâde olan þeyler, þimdi normal bir þey
olarak görülebiliyor. Zeka ne kadar hârika olursa olsun bir fenni tamam-
lamaya kâfî deðilken nasýl olur da çok fenlerde yeterli olabilir?

Þimdi zaman tünelinden dalarak Asr-ý Saâdete çýkýlýrsa karþýlaþýlacak
manzara þudur: Tek baþýna, yardýmcýsýz, saltanatý görünmeyen tek bir
þahýs; bütün âleme karþý mübâreze etmiþ ve yer küresinden daha büyük
bir hakikati omuzuna almýþ; bütün beþer nevinin saâdetine kefil olan bir
dîni getirmiþtir. Üstelik bu þahýs ümmîdir.
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Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ümmî olan kavminden bir mualliminin ol-
madýðýnda þüphe yoktur. “Anasýndan doðduðu gibi kalýp, dîne dâir bir
þey bilmemek” mânâsýna gelen el-ümmiye (ümmîlik) onlarýn belli baþlý
vasýflarý iken, artýk bu hususta baþka delile ihtiyaç duyan biri olmasa ge-
rektir. “Ýslâm öncesi Araplarýn en meþhûr lakaplarý olan ‘Cahiliyye’ ko-
nusu da böyledir. Onlar ilmin temelinden yoksun olduklarýndan, kendi-
lerine ‘cehalet’ kökünden gelen bir kelime (câhiliyye) isim olmuþtu.
Böyle iken, Kitap’ýnda müteaddit defâlar onlarý cehaletle tavsif eden ve
Kitap’ýnýn birçok sûresinde cehaletlerini serdeden muallimlerini yetiþtir-
mek þöyle dursun, (ondan daha geri durumdaki) baþkalarýný nasýl yetiþ-
tirebilirlerdi ki?”.168 Bûsirî’nin dediði gibi, O’nun bu vasfý hakkaniyeti-
nin en büyük delilidir.

Daha önce de söylediðimiz gibi, Hz. Muhammed (s.a.s.), Nübüvvet
davasýný izhâr etmeden önce bu ilahî meselelere girmez ve bu konularý
araþtýrmazdý. Asla O’nun dilinden Nübüvvet ve Risâlet sözü geçmemiþ-
tir.169 Bunun doðruluðunu þöyle ispatlayabiliriz: Eðer O’nun, Risâlet ve
Nübüvvet iddiâsýndan önce bu meseleler hakkýnda araþtýrmalarý olsaydý
kâfirler O’na þöyle derlerdi: “Sen ömrünü, tedebbür ve tefekkür ile geçir-
din. Neticede baþarýlý da oldun ve bunlarý izhâr ediyorsun.” Oysa O’na
ve Nübüvvetine saldýrmaya aþýrý istekli olmalarýna raðmen, muârýzlarýn-
dan hiç kimsenin böyle bir sözü söylememiþ olmasý, O’nun, nübüvveti
izhâr etmeden önce bu ilimlerle meþgul olmadýðýný ortaya koyar. Bilindi-
ði gibi, bir kimse, ömrünün kýrk senesini, bu tür ilmî meselelerle uðraþ-
madan geçirirse, sonra bir defâ bu konulara girip, geçmiþ ve gelecek in-
sanlarý muâraza etmekten âciz býrakan bir kelâm getirirse, hatta bin dört
yüz sene geçmesine raðmen, O’na muâraza etmeye kalkýþan birisi çýk-
madýðýna göre, bu durumda sârih akýl bunun ancak vahiy ve tenzîl yoluy-
la olabileceðine þâhitlik eder. “(Ey Muhammed), bunlar sana vahiy ettiði-
miz gayb haberlerindendir. Ne sen ne de kavmin, daha önce bunlarý bilmiyor-
dunuz. O halde sabret, sonuç (þirkten, günahlardan kaçarak Allah’ýn azâbýn-
dan) korunanlarýndýr” (11/49). Aslýnda bu durum, dost düþman herkese
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açýktýr. “Yoksa Resûllerini tanýmadýklarý (onun doðruluðunu, dürüstlüðünü
bilmedikleri) için mi onu inkâr ediyorlar” (23/69). “(Ey Resûl) sen bundan önce
bir Kitap okumuyordun, elinle de onu yazmýyordun. Öyle olsaydý o zaman (Al-
lah’ýn sözlerini boþa çýkartmaya çalýþan) iptalciler, kuþkulanýrlardý” (19/48).
Ümmîlik, diðer insanlar için bir eksiklik, hatta bir zül olmasýna raðmen,
Hz. Peygamber’in Risâletinin hakkaniyetinin bir delili olmaktadýr. Eðer
o, okur yazar olsaydý, iptalciler bunu, insanlarý O’nun sýdkýndan þüpheye
düþürmek için kullanýrlardý.170

Diðer tarafta, bir ümmînin, âlimler arasýnda revâçta olan bir fende fi-
kir beyân edip, ittifâk olan noktalarda muvâfýk olarak, ihtilâf olan nokta-
larda ise muhalefet edip, hatalarý tashih etmesi, onun üstünlüðünü ve il-
minin kesbî olmadýðýný ispât eder. Hz. Resûl (s.a.s.), malûm olan ümmili-
ðiyle, hazýr ve seyrediyormuþ gibi, geçmiþ Peygamberlerin hallerini açýkla-
masýyla; bütün âlemin gözleri önünde öyle büyük bir davada, kendine
tam bir güvenle davasýna bir delil olarak o hallerin can alýcý noktalarý hük-
münde olan esaslarýný zikretmiþtir. Bununla beraber, önceki kitaplarýn it-
tifâk noktalarýnda tasdik edici ve ihtilâf noktalarýnda ise tashih edici ola-
rak kýssalarý ve Nebîlerin hallerini bize anlatmasý, O’nun sýdkýný ve
Nübüvvetini isbât eder.171 “Ýþte sana da böyle emrimizden bir rûh vahiy et-
tik. Fakat biz vahiy ettiðimiz o Kitap’ý, bir nûr yaptýk. Kullarýmýzdan diledi-
ðimizi, onunla doðru yola iletiyoruz. Ve þüphesiz ki sen doðru yola götürüyor-
sun: Göklerde ve yerde bulunan her þeyin sahibi Allah’ýn yoluna. Dikkat edin,
bütün iþler sonunda Allah’a döner” (42/52-53).

Son derece mükemmel olan âlemin Yaratýcýsýna, hikmet ve
hükümlerle yaratýlmýþlarýn iþlerini düzenleyen, herþeyi yaratýp, sonra da
hidâyet eden Allah Teala’ya inanan, Hz. Resûl’ün (s.a.s.) mütevâtir ve
ilhâm kaynaðý siyerini okuyan kimse, ümmî olan Muhammed’in (s.a.s.) bi-
setinin, O’na bütün i’câz vecihlerine þâmil olan Kur’ân’ýn verilmesinin, be-
þerî kesbî öðretimlerin mahsûlü olduðunu, insanlýk tarihini deðiþtiren
hidâyetinin alelâde iþlerden olduðunu iddiâ etmesi mümkün deðildir. Ak-
sine, insaflý olmak kaydýyla, milletlerin dîn ve dünya iþlerinde meydana
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gelen bu inkýlâbýn, Hakîm ve Alîm olan Rabb’in inâyetiyle gerçekleþtiði-
ne inanmaktan baþka yol bulamayacaktýr.172 “O’dur ki ümmîler içinde, ken-
dilerinden olan ve onlara Allah’ýn âyetlerini okuyan, onlarý yücelten, onlara
Kitap ve hikmeti öðreten bir elçi gönderdi. Oysa onlar, önceden, apaçýk sapýk-
lýk içinde idiler” (62/2).

Yine insanýn herhangi bir iþle ilgisi olmadýðýný anlamak için, o iþi yap-
maktan maddeten âciz olmasýný tespit etmek yetmez mi?

Akýllý olan insan düþünsün bakalým: Bu ümmî Nebi (s.a.s.), ilmî vasýta-
larý itibariyle bu Kur’ân’ýn mânâlarýna acaba kaynaklýk edebilir mi? Asla.

5. Mübâhele

Mübâhele, “haksýzýn lânete uðramasý için, hararetle ve içtenlikle Al-
lah’a yalvarýp yakarmak, haksýza bedduâda bulunmaktýr”. Kur’ân,
Necrânlý Hýristiyanlarý mübâheleye çaðýrdý, onlar ise bu çaðrýya uymaktan
korkup kaçarak bundan vazgeçtiler. Oysa, kendilerinden, hem onlarýn ve
hem de Hz. Peygamber’in çocuklarýný ve zevcelerini getirdikten sonra, bir
yerde toplanarak samimi ve kuvvetli bir þekilde Allah’a yalvarýp, her iki
gruptan yalancý olanýn Allah’ýn lânetine ve gazâbýna uðramasýný dilemek-
ten baþka bir þey istenmiyordu.173 Bu konuya iþaret eden Âl-i Ýmrân sûre-
sindeki âyet þöyledir: “Kim sana gelen ilimden sonra seninle tartýþmaya kal-
karsa, de ki: ‘Gelin! Oðullarýmýzý ve oðullarýnýzý, kadýnlarýmýzý ve kadýn-
larýnýzý, kendimizi ve kendinizi çaðýralým, sonra gönülden lânetle duâ edelim
de, Allah’ýn lânetini yalancýlarýn üzerine atalým” (3/61).

Bu âyete istinâden Hz. Peygamber (s.a.s.), Necrân’dan gelen Hýristi-
yanlarý mübâheleye çaðýrýnca, düþünmek için mühlet istediler. Ýçlerinden,
görüþüne deðer verdikleri Âkib isminde biri þöyle dedi: Ey Hýristiyanlar,
(Hz.) Muhammed’in, Allah tarafýndan gönderilmiþ bir Resûl olduðunu
biliyorsunuz. Bir Peygamber ile mübâheleye giren bir toplumun küçük-
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büyük hiçbir ferdi iflâh olmaz. Eðer böyle bir þeye kalkýþýrsanýz mahvolur-
sunuz. Eðer dîniniz üzere kalmak istiyorsanýz, Resûlullah ile musâlahaya
varýp, memleketinize dönün. Bunun üzerine onlar da mübâheleden vaz-
geçip, bir muâhede ile Ýslâm’ýn zimmetini kabul edip, gittiler.174

Mübâhele kendisi ile alâkalý olmasýna raðmen, Hz. Peygamber’in en
deðerli varlýklarý, ciðerpareleri olan âli beytini de götürmesi, kendisine olan
güvenini ve doðruluðuna olan inancýný göstermesi bakýmýndan câlib-i dik-
kattir. Bu hadise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Nübüvvetine delâlet etmekte-
dir; zira, muvâfýk olsun muhalif olsun, hiç kimse bahis konusu mübâhe-
leye cevap verenlerin olduðunu söylememiþtir.175

Hz. Peygamber’in duâsýnýn kabul olduðunu göstermesi bakýmýndan
þu hadiseyi de kaydedelim: Kureyþ’in eziyetleri dayanýlmaz bir hal alýnca,
onlara, “Hz. Yusuf’un kýtlýk yýllarý gibi kýtlýða uðramalarý” için bedduâ et-
ti. Bunun üzerine kuraklýk baþladý, ekinleri kurudu, hayvanlarý telef oldu,
kýtlýk onlarý istilâ etti. Derken, Hz. Peygamber’e yaðmur duâsý için þefaât
dilemeye geldiler. Resûlullah duâ etti, bunun üzerine yaðmur yaðdý; öyle
ki boðulmaktan korktular. Bu sefer yaðmurun dinmesi için duâ etmesini
dilediler. Hz. Peygamber’in duâsý üzerine bu durumdan kurtuldular.176

Mübâheleden kaçýnan Necrân heyetinin bu hadiseden haberdâr olmasý
imkân dahilindedir. Resûlullah’ýn (s.a.s.) duâsýnýn kabul olunduðunu bildi-
ren rivâyetlerin mecmuu tevatür derecesine varmaktadýr.177

Beþer tabiatýndan haberdar olan kimse, küçük bir davada, küçük bir
kavimde, alýþýlmýþa aykýrý küçük bir fiilin serbestçe iþlenemeyeceðine bak-
sa; gayet büyük bir haysiyetle, nihâyet derecede cesim bir davada, geniþ
bir kavimde, hadsiz bir inâda karþý, her cihetten ümmîliðiyle beraber, hiç-
bir cihetle aklýn müstakil olmadýðý meselelerde, tam bir serbestlik ve son
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derece güvenle, herkesin gözü önünde zikir ve nakilden, güneþ gibi sýdkýn
tulû edeceðini görür.178

Ancak, kibir ve haset, kiþi ile mutluluðu arasýnda yoðun bir tabaka
oluþturmaktadýr. Hasede saplanan kimse gerçeði göremez. Kibirli olan
yardým göremeyeceði gibi, gerçek ve doðruya da ulaþamaz. “Yeryüzünde
haksýz yere büyüklenenleri âyetlerimden uzaklaþtýracaðým. Onlar her âyeti
görseler de yine ona inanmazlar. Doðru yolu görseler, onu yol edinmezler, ama
azgýnlýk yolunu görseler, onu yol edinirler. Çünkü onlar âyetlerimizi yalan-
ladýlar ve onlarý umursamaz oldular” (7/146).

6. Kitap sâhipleri

Ýslâm âlimleri, bütün hak dînlerin, Resûllerin, Nebîlerin ve onlara
nâzil olan ilâhî menþeli Kitaplarýn çokluðuna raðmen Tevhid, Âhiret ve
Nübüvvetin ispâtý hakkýnda ittifâk ettiklerini bildirmiþlerdir.179 Her
Resûl, kendisinden önce gelen Peygamberin nübüvvetini ve getirdiðinin
doðruluðunu ikrâr etmiþtir. Nitekim, Kur’ân-ý Kerîm, Nübüvvetin birli-
ðine sýklýkla dikkat çeker. “Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen Peygamberlere
vahiy ettiðimiz gibi, sana da vahiy ettik. Nitekim Ýbrâhim’e, Ýsmail’e, Ýshak’a,
Yakub’a, Sýbtlara (Yakuboðullarýna), Ýsâ’ya, Eyyûb’a, Yunus’a, Harun’a,
Süleymân’a da vahyetmiþ ve Davud’a da Zebur’u vermiþtik” (4/163). “Bu
(Kur’ân veya Peygamber) de ilk uyarýcýlar gibi bir uyarýcýdýr” (53/56). “De ki:
‘Peygamberliði ilk defâ ben ortaya atmadým. Bana ve size ne yapýlacaðýný da
bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyuyorum ve ben apaçýk bir uyarýcýdan
baþka bir þey deðilim” (46/9).

O halde, Nübüvvet bir bütündür. Nübüvvete imanýn geçerli olabil-
mesinin temel þartý, bütün Resûlleri ve son Resûl’ü tasdik etmek ve hep-
sine iman edip aralarýnda ayýrým yapmamaktýr.180 Nasýl ki, bir telefon nu-
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marasýnda bir rakam eksik býrakýldýðý takdirde görüþme mümkün olmu-
yorsa, týpký bunun gibi Resûllerden birini inkâr etmek Nübüvvete imaný
geçersiz kýlar. Bu itibarla, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) nebîlik ve resûllük
sýfatýný inkâr etmek, Allah’tan gelen vahyi ve bütün Peygamberleri inkâr
etmek demektir. Nübüvveti inkâr ise Halýk’ý inkârdýr.181

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetine inanmadan öteki Peygamber-
lere inanmanýn mümkün olmayacaðýný, O’nun Nübüvvetini inkâr edenin
öbürlerini de inkâr etmiþ olacaðýný ifade eden Ýbnu Kayyim (751/1350), bu-
nun þu iki yolla bilinebileceðini kaydeder:

Birincisi: Önceki Peygamberler, Son Resûl’ün Nübüvvetini müjdele-
diler ve ümmetlerinden, O’na iman etmelerini istediler. O halde O’na
inanmayan, önceki Peygamberlere de inanmamýþ olur. Öbürlerine inan-
mak O’na inanmayý zarurî kýlar.

Ýkincisi: Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dâveti, baþtan sona önceki Resûl-
lerin dâvetiyle tetâbuk eder. Öteki Peygamberler de temel meseleler ola-
rak O’nun getirdiðini getirdiler.182 Dolayýsýyla O’na inanmayan öbürle-
rine de inanmamýþ olur. Eðer O, gönderilmemiþ olsaydý öteki bütün
Nübüvvetler tamamlanmamýþ olurdu. O, tasdik olunmazsa, kendisin-
den önce geçen hiçbir Peygamber tasdik olunmamýþ demektir.183 Nite-
kim bu, Peygamberlerin haberdar olduðu, gönderildikleri insanlarý ha-
berdar ettikleri bir husustur. “Allah, Peygamberlerden þöyle söz almýþtý:
‘Bakýn, size Kitap ve hikmet verdim, imdi yanýnýzda bulunan (Kitaplarý)
doðrulayýcý bir Peygamber geldiðinde, ona mutlaka inanacak ve ona mutla-
ka yardým edeceksiniz! Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu husustaki aðýr ahdimi
üzerinize aldýnýz mý?’ demiþti. ‘Kabul ettik’ dediler. ‘O halde þâhit olun, ben
de sizinle beraber þâhit olanlardaným’ dedi” (3/81).
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Resûller birbirlerini tasdik ettikleri gibi, Son Resûl’ü de müjdelemiþ-
lerdir.184 Onun için, bütün Nebîlerin Nübüvvetlerinin delilleri, Hz. Mu-
hammed’in (sav) sýdkýna delildir ve onlarýn bütün mûcizeleri, O’nun
mânevî bir mûcizesidir.185 Buna raðmen, Ýslâm Peygamberi zuhûr edince
Kitap ehlinden çoðu O’nu inkâr ettiler.186 Bunun sebebini Kur’ân þu þe-
kilde açýða çýkartýr: “Kitap sâhiplerinden çoðu, gerçek kendilerine besbelli ol-
duktan sonra, sýrf içlerindeki kýskançlýktan ötürü sizi imanýnýzdan sonra küfre
döndürmek isterler. (...)” (2/109). “Yoksa Allah’ýn lütfünden insanlara verdi-
ði vahiyler yüzünden onlarý kýskanýyorlar mý? Oysa Biz Ýbrahim ailesine
de Kitap ve hikmet vermiþ ve onlara büyük bir mülk baðýþlamýþtýk” (4/54).
Bunun yanýnda, Kitap Ehli Yahudilerden köklü bilgi sâhibi olanlarýn du-
rumunun farklý olduðunu öðreniyoruz. “Fakat içlerinden ilimde derinleþ-
miþ olanlar ve Müminler, sana indirilene ve senden önce indirilene inanýr-
lar. O namazý kýlanlar, Zekatý verenler, Allah’a ve Âhiret gününe inanan-
lar var ya, iþte onlara büyük bir mükâfat vereceðiz” (4/162).

Esasen, Kitap ehlinden olan rahipler ve hahamlar, bisetinden önce
Resûlullah’ý (s.a.s.) Araplardan daha iyi biliyorlardý. Zira, Hz. Peygam-
ber’in sýfatlarýný ve adýný Kitaplarýnda görüyorlardý.187 Bunlardan samîmî
olanlar inandýlar ve inanmaya devâm ediyorlar, inatçýlar ise bu gerçeði
gizlemeye çalýþtýlar. Kur’ân-ý Kerîm, bu hususa defalarca iþaret etmiþtir.
“Onlar ki, yanlarýndaki Tevrât ve Ýncil’de yazýlý bulduklarý o Resûl’e, o
ümmî Peygamber’e uyarlar. O Peygamber ki, kendilerine iyiliði emreder,
kendilerini kötülükten alýkoyar; onlara güzel þeyleri helâl, çirkin þeyleri
harâm kýlar, üzerlerindeki aðýrlýklarý, sýrtlarýndaki zincirleri kaldýrýp atar.
O’na inanan, destekleyerek O’na saygý gösteren, O’na yardým eden ve
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O’nunla beraber indirilen nûra uyanlar, iþte felâha erenler onlardýr. De ki:
‘Ey insanlar, ben sizin hepinize, göklerin ve yerin sâhibi olan, kendisinden
baþka tanrý bulunmayan, yaþatan, öldüren Allah’ýn Resûlüyüm. Gelin Al-
lah’a ve O’nun ümmî Peygamberi olan Elçisine inanýn -ki o Resûl de Al-
lah’a ve O’nun sözlerine inanmaktadýr,- O’na uyun ki doðru yolu bu-
lasýnýz. Musa kavminden gerçeðe götüren ve hak ile adâlet yapan bir toplu-
luk da vardýr” (7/157-159). “Ne zaman ki, onlara Allah’ýn katýndan, yan-
larýnda bulunan (Tevrat)ý doðrulayýcý bir Kitap (Kur’ân) geldi, daha önce
inkâr edenlere karþý yardým isteyip dururlarken o bildikleri (Kur’ân) kendi-
lerine gelince onu inkâr ettiler; artýk Allah’ýn lâneti, inkârcýlarýn üzerine
olsun!” (2/89). “Ýndirdiðimiz açýk delilleri ve hidâyeti -biz Kitapta insanla-
ra açýkça belirttikten sonra- gizleyenler var ya, iþte onlara hem Allah lânet
eder, hem bütün lânet edebilenler lânet eder”(2/159). “Meryem oðlu Ýsa da:
‘Ey Ýsrailoðullarý, ben size Allah’ýn Resûlüyüm, benden önce gelen Tevrât’ý
doðrulayýcý ve benden sonra gelecek, Ahmed adýnda bir Resûlü müjdeleyici
olarak geldim’ demiþti. Fakat Ýsâ’nýn müjdelediði Resûl onlara apaçýk de-
liller getirince: ‘Bu apaçýk bir büyüdür’ dediler” (61/6). Âyette geçen “müj-
deleyici” kelimesi, hak yolu takip edenlerin iyi bir âkýbetle müjdelendikle-
rini ifade etmekle beraber, bütün Resûllerin Hz. Muhammed’i (s.a.s.) teb-
þir ettiklerine, O’nun geleceðini haber verdiklerine ve kavimlerini buna
hazýrladýklarýna da iþaret eder. Böylece son Peygamber geldikten sonra
O’na inanmayanlarýn ileri sürebilecekleri hiçbir bahâneleri kalmamýþ ol-
maktadýr. O halde, Risâletine Allah’ýn þâhitlik ettiði, Kitap verilen
Resûllerin müjdelediði, kendisinden önce geçen Nebîlerin yolunu tâkip
eden Resûl’ü, Nübüvvet davasýnda tasdik etmek, emrettiði hususlarda
O’na itaat etmek zorunludur.

Hz. Muhammed’in Risâletinin en büyük bürhâný olan Kur’ân-ý Ke-
rim, kendisinden önce nazil olan Kitaplarý tasdik ettiði gibi (2/97, 285; 3/3;

5/48; 6/92; 35/31), önceki Kitaplar da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) geleceðini
müjdelemiþlerdir. Bu yönden de Nübüvvetin bütünlüðü anlaþýlmaktadýr.
Binâenaleyh, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletinin delilleri, ayný zamanda
öteki Resûllerin Nübüvvetinin delilleridir. Onun için, Hz. Muhammed’in
hayatý ilim ciddiyetinden, objektiflikten nasibini almamýþ, mutaassýp, ga-
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razkâr bir tavýrla ve Ýslâmiyet sar’asýnýn tesiriyle tahrife çalýþýlýrsa, ortada
Peygamberliði ispât edebilecek tek bir Nebî kalmaz.188

Hz. Peygamber’in geliþini Tevrât ve Ýncîl’in müjdelediðinin
Kur’ân’daki nakli delillerini kaydettikten sonra bunun aklî ispâtýna geçe-
lim. Hz. Peygamber, Tevrât ve Ýncîl’de kendisinden bahis olunduðunu
haber verdi. Yukarýda kaydettiðimiz âyetlere ilâve olarak þu âyetleri
hatýrlayalým. “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, O’nu, oðullarýný tanýdýklarý
gibi tanýrlar, ama yine de onlardan bir grup, gerçeði gizlerler” (2/146). “Ey Ki-
tap ehli, gerçeði gördüðünüz halde niçin Allah’ýn âyetlerini inkâr ediyorsu-
nuz?” (3/70). Eðer Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tevrât ve Ýncîl’de müjdelendi-
ði bir vâkýa olmasaydý bu, Yâhudi ve Hýristiyanlarýn O’nu kabul etmemek
için en büyük nefret sebepleri olurdu. Oysa hiçbir akýllýnýn, maksadýna
ulaþmasýný engelleyen, gayesini iptal eden faydasýz bir iþ yapmasý mümkün
deðildir. Halbuki, O’nun insanlarýn en zekîsi ve en maharetlisi olduðuna
akýllýlar arasýnda en ufak bir tartýþma yoktur.189

Tevrât ve Ýncîl’in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) müjdelediklerinin bu Ki-
taplardaki örneklerine geçmeden önce bir hususu hatýrlatmakta fayda
vardýr. Kur’ân’a göre Yahûdiler, Hz. Musa’ya gönderilen Kitabý tahrif
etmiþlerdir. On dört asýr önce, hiçbir insan, hele ümmî Araplar, bunu
akýllarýndan bile geçiremezlerdi. Son birkaç asýrdan beri Eski Ahid’in
metin tenkidi çalýþmalarý baþlayýnca, bir müddet sonra metnin deðiþti-
rildiðini, karýþtýrýldýðýný, kaybolan kýsýmlarýnýn olduðunu aralarýnda
Yahudi ýrkýndan olan bilginlerin de bulunduðu Garplýlarýn kritikleri or-
taya koymuþtur. Bu bilginler, Yahudi ve Hýristiyan din adamlarýnýn
sert hücumlarýna maruz kalmalarýna raðmen, bu gerçeði ilân etmekten
çekinmemiþlerdir. Hatta bazý papazlar da Ýbranice metinlerin yanlýþlar-
la dolu olduðunu ve sonradan yazýldýðýný ifade etmiþlerdir.190 “Eski
Ahid metninde insan eliyle yapýlmýþ deðiþikliklerin oraný oldukça
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büyük görünüyor. Bir nüshadan öbür nüshaya, bir tercümeden öbü-
rüne vakî olan sayýsýz tasarruflarla, iki bin yýldan fazla bir zaman bo-
yunca, aslî metnin uðramýþ olduðu deðiþikliklerin vardýðý boyutlar,
zahmet çekilmeksizin anlaþýlýyor”.191 Hatta bu vakýâyý bizzat Tevrat ha-
ber vermektedir. “Çünkü siz Hayy olan Allah’ýn, ordular Rabbinin, Al-
lah’ýnýzýn sözlerini deðiþtirdiniz”.192

Ayný þey Ýnciller için de söz konusudur. Ýnciller, tevhidî ve Ýslâmî bir
gözle okunup incelenmedikçe, onlardan hak dîni ve hakikati elde etmek
hiçbir þekilde mümkün olmaz. Ancak bundan sonra hakikisi düzmesinden
ayýrd edilebilecek, bu düzme bilgilerden, gerçek ancak bu þekilde ortaya
çýkartýlabilecektir. Kezâ, yalnýz Ýslâmî bir rûh ve inançtýr ki, Kitab-ý Mu-
kaddes’i süzgeçten geçirip yanlýþlarý, çer çöp kabilinden lüzumsuz þeyleri
ayýrtýp bir kenara atabilir.192 Gerçi Kitab-ý Mukaddes, tenkitçi bir yak-
laþýmla ele alýnmaktadýr. Fakat, bu tenkitçilik, muhâtabý hakikatin gömülü
bulunduðu mezarýn kapýsýna kadar getirip þüphe ve korkudan bitmiþ bir
vaziyette öylece býrakacaktýr. Bu tenkitçilik, içeride birikmiþ olan ezelî
dokümanlarý ve malzemeleri araþtýrmaya imkân verecek kapýyý asla açmaz.
Bu “tarafsýz” tenkitçiler ister mütefekkir, ister akýlcý ve isterse eyyamcý ol-
sun, istisnasýz hepsi de acýnacak kadar, soðuk, þüpheci ve insaný ümitsizli-
ðe düþüren kimselerdir. Þayet bu bilginler kendilerine rehber olarak
Kur’ân’ýn rûhunu almýþ; asýl Tevrât ile Ýncîl’in hakîkî, mânevî ve gerçek
tatbikatçýsý olarak da Hz. Muhammed’i kabul etmiþ olsalardý çalýþmalarý
böyle istikrarsýz ve yýkýcý mâhiyet almayacaktý.193 Kaldý ki, “Eski Ahit,
Hýristiyanlarca da mensûh addedilmektedir.194

Bu zarurî istitrâttan sonra, þimdi Tevrât ve Ýncîllerde Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) risâletini müjdeleyen metinlere geçebiliriz.
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a. Tevrât’ta vârid olan tebþîrler

Burada özellikle, önceleri bir Hýristiyan din bilgini olup, sonradan
Müslüman olan Prof. Abdulahad Davud’un tespitlerinden faydalanacaðýz.
Merhûm yazar Ýbrânî, Süryanî, Ârâmî ve Yunan dillerini bildiði için eski
dînleri orijinal kaynaklarýndan tetkik etme imkâný bulmuþtur. Buna ilâve
olarak, onun eski bir Hýristiyan din adamý olmasý ve ele aldýðý konularý en
eski ve en orijinal kaynaklardan tâkip etmenin yanýnda, zamanýnda
yazýlmýþ diðer eserlerdeki bilgileri de süzgeçten geçirip deðerlendirmesi
yazdýklarýný daha da dikkate deðer kýlmýþtýr. Bu babta, Tevrât ve Ýncîl gi-
bi kadîm kitaplarda bu hususta gelen haberlerden bazý numûneler kayde-
dip, bunlarýn Peygamber Efendimiz’e delâlet yönlerini mezkûr yazarýn
tespitlerinden aktaracaðýz.

1. Eski Ahid’de, sýk sýk Hamad;195 Hemed;196 Mahmad, Maha-
mod197 geçer. Arapça þekli “Muhammed” olup, ayný kökten veya fiilden
türeyen bu kelimeler arasýnda yazýlýþ þekilleri itibariyle bazý ufak farklýlýk-
lar bulunsa bile aslýnda bunlar kök ve mânâ birliðine sâhiptirler. Bunda
zerre kadar þüphe yoktur.198

2. Kitab-ý Mukaddes’in Yâhudilere âit bölümünün son Kitabý, bir
þahýs isminden ziyâde bir unvân mâhiyetinde olan “Malaki” adýný taþýmak-
tadýr ki, “bir haberi bir kimseye ulaþtýrmak için görevlendirilmiþ kimse”
demektir. Adý geçen kitapta þöyle bir tebþir geçmektedir: “Ýþte elçimi
gönderiyorum ve O benim önümde yol hazýrlayacak ve aradýðýnýz Adon (Efen-
di) ve þevkle beklediðiniz Ahid Elçisi mâbedine ansýzýn gelecektir. Ýþte geliyor
der, Ordularýn Rabbi” (Malaki, 3/1). Burada müjdelenen Elçi, baþka bir elçi-
nin önünde yol açmak için görevlendirilmeyip doðru, emîn ve güzel bir
dîni kurup geliþtirmek için tâyin edilmiþtir. Onun vazifesi, Allah ile kul-
larý arasýndaki yolda bulunan her türlü engeli kaldýrmak ve bu ulu yolda-
ki insanlarýn her türlü tehlikeden haberdar olup korunmasý ve kolay
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yürümesi için bütün çukurlarý kapatýp, pürüzleri, tümsekleri yok etmek-
tir.199 Þurasý muhakkaktýr ki, Allah’ýn bu Yüce Elçisi, bir þeriatý bir avuç
Yâhudinin istifadesi için ýslah ve idâre etmek üzere deðil, aksine bütün in-
sanlýðýn deðiþmez ve cihânþümûl dînini tesîs etmek için geliyordu.200

Bu tebþirde sözü edilen þahýs, Dinin Elçisi, Baþkumandan ve Ahdin
Elçisi gibi üç önemli özelliðe sâhiptir. Onun þu üç sýfatý daha bulunmak-
tadýr. “Câmie veya Mâbede ansýzýn gelmek, insanlar tarafýndan beklenmek
ve araþtýrýlmak, çok arzulanýp özlenmek.”201

O’nun önderlik vasfýna, tarih ve siyer kitaplarýnýn kaydettiði yüzlerce
örnek vardýr. Biz þu hususa iþaret etmekle yetinelim. Hz. Peygamber’in
dînî görevi tatminkâr bir ilerleme kaydetseydi Mekke’yi terk etmeyecekti;
çünkü Araplarýn dînî merkezi olan bu þehri ele geçirmek, O’nun ilk hede-
fi idi. Fakat O, Mekke’de tamamýyla reddedilmemiþtir; çünkü böyle ol-
saydý, Medînelilerin, kendi ülkesinde itibârýný yitirmiþ birini dînî ve siyasî
bir önder olarak dâvet etmeleri imkânsýz olmasý gerekirdi. Hiç kimse,
acýdýðýndan ötürü birini önder olarak seçmez.202

Bu Elçi, bu dinleri ilgâ ve Ýbrahim, Ýsmail ve diðer hak Peygamber-
lerin eski dinini, bütün insanlýða hitâp edecek þekilde yeniden tesis etmek
gibi iki vazife için gönderilmiþtir. Bu durumda O’nun insaný Allah’a ka-
vuþturacak en kýsa yol yani ibâdet bakýmýndan en kolay ve hurâfe gibi saç-
ma sapan dogmalarla bozulmadan, dâimâ saf kalacak þekilde saðlam ve
mantýklý bir din olmasý gerekti. Bu Elçi, kendilerini rehber ilân eden ve
böyle iddiâlarda bulunan yüzlerce kimsenin önderliðine lüzum duy-
maksýzýn, Allah’a inanýp baðlanmak isteyen herkese cevap verebilecek bir
yol, bir din tesis etmekle görevlendirilmiþtir. Buna ilâve olarak bu kimse-
nin Kudüs veya Mekke’deki mabetlerden birine ansýzýn geleceði bildiril-
miþtir. Kezâ, O, put tasvirlerini sadece kýrmak sûretiyle deðil, eski putpe-
restliði kökünden söküp atacak birisidir. Allah ile kul arasýnda mutlak bir
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vâsýtanýn, papazýn, azizin veya kutsal bir nesnenin aracý olamayacaðýný
söyleyen cihanþümul bir dinin, yeni bir yolun tesisini saðlamak gibi fev-
kalâde bir vazifenin üstesinden gelmek ise ismi Muhammed Mustafa (s.a.s.)

olan bir Resûle nasip olmuþtur.
3. Eski Ahid’in özünü teþkil edecek kadar önem arz eden meþhur bir

tebþîr, Tekvin kitabýnda þu þekilde geçer:
“Þilo gelinceye kadar
Saltanat âsâsý Yahuda’dan,
Hükümdarlýk âsâsý da ayaklarýnýn arasýndan gitmeyecektir ve milletlerin

itaâti de ona olacaktýr.”203

Prof. A. Davud, bu ibâre hakkýnda þu deðerlendirmeyi yapar: “Þilo” ke-
limesi, “saltanat ve þeriat sahibi”, “büyük ve kanun koyucu bir otoritesi olan”
ve milletlere hükmeden þahýs anlamlarýný ifade eder. O halde bu kudrete
sâhip ve böyle kanun koyucu kimdir? Bu þahýs Hz. Musa (a.s.) olamaz; çünkü
Ýsrâil’in on iki kabilesini ilk defâ kendisi nizama sokmuþ olup, Yahuda kabi-
lesinde kendisinden önce bir kral veya Peygamber çýkmýþ deðildi. Yahu-
da’nýn neslinden gelen ilk Peygamber ve kral olmasý hasebiyle bu þahýs
Davud da olamaz. Pek tabiîdir ki bu þahýs Hz. Ýsa da olamaz. Çünkü Hz. Ýsa
(a.s.) Ýsrailoðullarýnýn, Davud’un sulbünden geleceðini bekledikleri Mesih ol-
madýðýný bizzat kendisi itirâf etmiþtir.204 Kezâ, Hz. Ýsa (a.s.) yazýlý bir þeriat
býrakmadýðý gibi saltanat âsâsýný rüyasýnda bile görmemiþtir.205 Diðer taraf-
ta, Hz. Ýsa, Hz. Musa’nýn þeriatýný ortadan kaldýrmayýp, aksine onu devâm
ettirmek için geldiðini ve son Peygamber olmadýðýný açýk açýk söylemiþti.206

Oysa, Hz. Muhammed (s.a.s.), Ýsrailoðullarýnýn bütünüyle eskimiþ sal-
tanat âsâsýný ve uygulanamaz hale gelmiþ eski þeriatla bozulmuþ ruh-
banlýðýn yerine yenilerini getirmek için Kur’ân ve askerî güçle gelmiþ ve
Allah’ýn en saf dinini ilân ederek, insanlarýn maddî ve mânevî dünyasý için
en elveriþli emir ve ahlâkî hükümleri vaz etmiþtir. Ýslâm Peygamberi,
böylece, farklý kavimlere mensup insanlarýn hakiki bir kardeþlik meydana
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getirmelerini saðlayan Ýslâmiyeti tesîs etmiþtir. Bütün Müslümanlar bu
Allah Resûlü’nü sevip itâât ettiler. Fakat asla ona tapmadýklarý gibi, ken-
disine ilahî bir pâye veya sýfat da atfetmediler.

Þilo kelimesinin ikinci mânâsý da birincisi kadar önemli olup, Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) delâlet etmektedir.207 Bu kelime, “sulh, sükûn, sessiz
ve güvenilir” anlamlarýna gelen “þalah” fiilinden türemiþtir.208

Arabistan Peygamberlik tarihine baktýðýmýzda Ýslâm Peygamberi’nin
öncekilere göre oldukça sâkin, barýþçý, güvenilir, düþünceli ve cezbedici bir
þahsiyete sâhip olduðunu görürüz. Ýþte bu yüzden kendisine Mekkeliler
“Muhammedu’l-Emîn” ismini vermiþlerdi. Ancak Mekkeliler O’na “Emîn”
sýfatýný verirken Þilo hakkýnda en küçük bir fikre sâhip deðillerdi. Fakat put-
perest Araplarýn bu cehaleti, yazýlý kaynaklara sâhip olan ve bunlarýn muh-
tevâlarýný bilen inançsýz Yahûdileri þaþýrtýp hayrete düþürmek için Allah ta-
rafýndan kullanýldý (Söyleyene deðil söyletene bak, misâli). Arapça fiili-
nin aynen Ýbranca “aman” kelimesi gibi “metin, sürekli, deðiþmez, emîn”
demek olup, dolayýsýyla “gönül rahatlýðý, inançlý ve güvenilir” mânâlarýný da
ihtivâ etmesi, “emîn” kelimesinin Þilo (Shiloh) kelimesinin tam karþýlýðý ol-
duðunu gösterir ve onda bulunan bütün anlamlarý aynen içine alýr.209

Ayrýca, bu kelime Kur’ân’da sýklýkla geçen “Resûl” kelimesinin karþýlýðý da
olabilir ki, bu durumda da Hz. Muhammed’e (s.a.s.) iþaret eder.210

Hz. Yakup’un (a.s.) bu hikmetli sözleri hakkýnda yapýlan araþtýrma-
larýn tamamý dikkate alýnýr ve bu sözlerin Ýslâm Peygamberi’nin þahsýnda
fiilen gerçekleþtiði düþünülürse, Yahudilerin baþka bir Þilo’nun gelmesini
boþuna beklediklerini ve Hýristiyanlarýn Þilo ile kastedilen þahsýn Hz. Ýsa
(a.s.) olduðuna inanmakla yanlýþ bir düþüncede ayak dirediklerini kabul ve
ilân etmekten baþka yol kalmayacaktýr.211

4. Eski Ahid’de gerçek Peygamberin iki vasfý þu þekilde geçer: “Bir
Peygamber Ýslâm’ý (Þalom) söylerse ve o Peygamberin söylediði çýkarsa

røsenCG
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iþte bu Peygamber’in gerçekten Allah tarafýndan hak Peygamber olarak
gönderildiði bilinecektir.”212

Peygamber, imâm ve Allah’ýn yeryüzündeki herhangi bir halifesinin
memuriyetine þahâdet edip doðrulayabilecek tek din Ýslâm’dýr. Onun için
muhabbet ve hürmet gibi bütün beþerî duygularý böyle bir dinin gayesi
uðruna fedâ eden bir kimse þeksiz þüphesiz Allah’ýn hak Peygamberi ve
yeryüzündeki halifesidir. Putperestliðin, söndürüp yerini bir türlü ala-
madýðý tek din Ýslâmiyet’tir. Allah’ýn, Hz. Adem, Hz. Ýbrahim, Hz. Musa
ve Hz. Ýsa’nýn tanýyýp ibâdet ettikleri Allah olduðunu anladýðýmýz zaman
Ýslâm’ý tek hak din ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) de O’nun bütün Peygam-
ber ve kullarýnýn efendisi kabul etmekte zorluk çekmeyiz.

Eðer Ýslâmiyet, bir Peygamberin veya Allah’ýn dünyadaki vekilinin
hak olup olmadýðýný bilmemiz konusunda bir ölçü ve kýstâs deðilse, bu
hususta baþka bir ölçü yok demektir. Hatta bu noktada mûcize de her za-
man yeterli bir delil deðildir. Çünkü sihirbazlar da hârika þeyler meydana
getirmektedirler (bkz. 7/115-120). O halde Yeremya’nýn dediði gibi, “bir
Peygamber, Allah’tan vahiy alýr ve bir din ismi ve bir hayat nizamý olan
Ýslâm ile peygamberlik ederse, onun Allah tarafýndan gönderildiðinin bi-
linmesi kaçýnýlmaz olur”.213

b. Ýncillerdeki Tebþîrler

Ýnciller, tevhidî ve Ýslâmî bir gözle okunup incelenmedikçe, onlardan
hak dini ve hakikâti elde etmenin hiçbir þekilde mümkün olmayacaðýný,
ancak bundan sonra hakikisinin düzmesinden ayýrt edilebileceðini belirt-
miþtik. Kezâ, yalnýz Ýslâmî bir rûh ve inancýn, Tevrât’ý süzgeçten geçirip
yanlýþlarý, çer çöp kabilinden lüzumsuz þeyleri ayýrýp bir kenara atabilece-
ðini de ifade etmiþtik. O halde, Kur’ân-ý Kerîm, Kitab-ý Mukaddes için bir
ölçü, bir mikyâs, bir musahhihtir. Bundan, kadîm kitaplardaki haberler-
den, Kur’ân’ýn tasdikinden geçenlerin gerçek olduðu sonucu ortaya
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çýkmaktadýr. Kur’ân-ý Kerîm, Hz. Ýsa’yý bize “Meryem oðlu” olarak tak-
dim etmektedir. Ayný þekilde, Hz. Ýsa’ya vahiy edilen ve ilk havarîlerin de
bu þekilde duyup öðrendikleri Allah kelâmý asýl Ýncil de Hz. Ýsa’ya “Mer-
yem oðlu” der. Ne yazýk ki, o daha sonra hikaye ve efsanelerle dolduru-
lup tahrif edilmiþtir. 214

Kaldý ki, Kitab-ý Mukaddes’in Kur’ân’ýn, hakemliðinden ve süzgecin-
den geçirilmesi zaruret arz etmektedir. “Bir kere düþünülsün, bütün beþer
tarihi, Hz. Ýsa’dan bu yana gözden geçirilsin. Þu âlemde, Hz. Ýsa’yý ve an-
nesini bunca ittihâmlardan, ilâhî bir belgeye sâhip Hz. Muhammed’den
(s.a.s.) baþka kim tebrie etmiþtir? Allah’ýn O’na indirdiði Kutsal Kitap ol-
masaydý, Hz. Ýsa’nýn yardýmýna hangi avukat koþacaktý? Hangi Periklit,
bu azim dâvanýn yükünü kaldrabilecekti? Ve eðer bu avukat Hz. Muham-
med (s.a.s.) deðilse, nerede kaldý Hz. Ýsa’nýn bu söylediklerinin gerçekliði?
Nerede kaldý bu Peygamberlerin bu sýdk u sadakati?”215

Kur’ân-ý Kerîm, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. Ýsa (a.s.) tarafýndan
müjdelendiðini haber verir. “Meryem oðlu Ýsa da: ‘Ey Ýsrailoðullarý, ben si-
ze Allah’ýn Resûlüyüm, benden önce gelen Tevrât’ý doðrulayýcý ve benden son-
ra gelecek, Ahmed adýnda bir Resûlü müjdeleyici olarak geldim’ demiþti. Fa-
kat Ýsâ’nýn müjdelediði Resûl onlara apaçýk deliller getirince: ‘Bu apaçýk bir
büyüdür’ dediler” (61/6). Halbuki, Ýnciller’de bu haber mevcuttur ve birçok
yerde geçmektedir. Þimdi bu hususa yani Ýnciller’in Peygamber Efendimi-
zi müjdelemesi konusuna gelelim:

1. Hz. Ýsa’ya gelen Ýncil’in özü ve rûhu, onun bir duâsýndaki meþhûr
þu ifadede mevcuttur: “Senin saltanatýn geliyor.” Mezheplerinin adý ve
iman dereceleri ne olursa olsun, yirmi asýrdan beri bütün Hýristiyanlar
“Senin Saltanatýn Gelsin” ibâresini, gerek duâ ve gerekse vaâzlarýnda tek-
rarlayýp dururlar.216 Hýristiyanlarýn Allah’ýn bu saltanatýný beklemeleri ile
Yâhudilerin Mesih’i beklemeleri arasýnda mâhiyet bakýmýndan hiçbir fark
yoktur. Zira, bu her iki bekleyiþ de, düþüncesiz ve akýl almaz bir hayalpe-
restlik olup, boþ bir ümide ýsrârla sarýlmýþ bir temennidir. Zira, Allah’ýn
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sevgili kullarýndan kuvvetli bir saltanat kurmak için görevlendirilen “insa-
noðlu” Hz. Muhammed’dir (s.a.s.).217 Madem ki Hz. Ýsa, Allah’ýn salta-
natýnýn müjdecisidir, o halde ona gelen Ýncil’in de Kur’ân’ýn habercisi ol-
masý gerekir. Hz. Ýsa’nýn görevi müjdecilik, ondan sonra gelecek olan Pey-
gamberin vazifesi de eski Ahid’in Haggay Kitapýnda belirtildiði üzere (2/9)

Mabet’e zafer kazanmýþ bir fâtih olarak ansýzýn gelmek ve burada “selâm”
dînini tesis edip Kudüs’ü mâbediyle birlikte daha þerefli kýlmaktýr.

2. Kiliselerin Ýncilleri, “Davut’un Efendisi kimdir?” sorusuna Hz.
Ýsa’nýn verdiði cevâbý nakletmemiþtir. Halbuki üslubu vahiy yoluyla gel-
miþ bir Mukaddes Kitaba uygun düþmesi, Hz. Ýsa’nýn kendisi ve Peygam-
berlik göreviyle ilgili çok açýk ve mantýklý sözler ihtivâ etmesi, bunlardan
da önemli olmak üzere Hz. Ýsa’nýn Ýslâm Peygamberi’ne dâir sözlerini ih-
tivâ etmesi sebebiyle kilisenin reddettiði Barnaba Ýncili bu sorunun ce-
vabýný vermektedir. Buna göre, Cenâb-ý Hak ile Hz. Ýbrahim arasýnda,
Hz. Ýsmail üzerine bir sözleþme yapýlmýþ olup “Þâný en yüce” ve
“Övülmeye lâyýk” bir insanýn, Hz. Ýshak’ýn, dolayýsýyla da Davut’un so-
yundan deðil de Hz. Ýsmail’in soyundan geleceðine dair açýk ifadeler mev-
cuttur.218 Barnaba Ýncîli, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) rûhunun kendisine
yaptýðý bir konuþma olarak Muhammed’in (s.a.s.) her þeyden önce ya-
ratýldýðýný söylemiþtir. Bu sebeple Hz. Yahya’nýn geleceðini haber verdiði
Peygamber hakkýnda “Benden sonra gelen, benden ileri oldu, çünkü ben-
den önce idi”219 þeklindeki ifadesi, Müslümanlarýn bu inancýna uygun
düþmektedir.220

3. Ýncil’de mevcut bir baþka tebþire göre de, Hz. Ýsa, gittikten sonra
Periqlytos adýnda baþka bir Resûl’ün gönderileceðini söylemiþtir.221

Kitaplarda anlatýlan Periklit, Ýslâm Peygamberi’dir (s.a.s.). Ahmed’den
baþka Periklit’in, fizikî, ahlaki, ameli bütün özelliklerini ve iþaretlerini ken-
dinde toplayan baþka birisi yoktur.222
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4. Hz. Ýsa, Yâhudilerin bekledikleri Mesih’in Ýsmâiloðullarýndan Ah-
med adýndaki biri olduðunu ve Allah’ýn yeryüzündeki saltanatýný kýlýç ve
kelâmullâh ile bu Peygamber’in tesis edeceðini haber verip ilân etmiþ-
tir.223 Hz. Ýsa, kendisinin “Nihai Kurtarýcý” mânâsýnda Mesih olmadýðýný
ifade etmiþtir. Yoksa O, bunu isim-sýfat olarak inkâr etmemektedir.224

5. Hz. Ýsa, icraâtýyla Hz. Muhammed’in (s.a.s.) geleceðini müjdelemiþ-
tir. Þöyle ki, o, kilisesine “Misfa” demiþtir. Misfa’nýn bütün görevi, arýtýlýp
seçilmiþ biri yani Mustafa gelinceye kadar bu son Peygamber’i aramak ve
gözetlemek idi. Þayet Ýsa, Mustafa olsaydý Misfa teþkilatýnýn daha fazla de-
vam etmesine lüzum kalmayacaktý. O halde, “Misfa” kelimesi ve teþkilâtý
Ýslâm Peygamberi Muhammed Mustafa’ya delâlet eder.225

6. Hz. Yahya’nýn Hz. Ýsa’yý tanýdýðý ve Mesih olarak kabul ettiði açýk-
týr. Fakat Hz. Yahya zindana düþtüðü zaman þakirtlerini Hz. Ýsa’ya
göndererek, “Gelecek olan sen misin, yoksa bir baþkasýný mý bekleye-
lim?”226 diye sorar. Yine Hz. Yahya Matta Ýncili’nin üçüncü bâbýnda bu-
lunan vaâzýnda, Allah’ýn Resûlü ve Elçisinin yakýnda geleceðini haber ver-
miþtir. Her dört Ýncil’de de mevcut olan rivâyete göre, Vaftizci Yahya,
Ýsa’nýn teyzesinin oðlu ve akrâný olup, ondan altý ay kadar büyüktü. Hz.
Yahya227 (a.s.), kendisinden sonra bir Peygamber geleceðini teblið etmiþ228

ve bununla da kalmayýp, kendisinden sonra gelecek bu Peygamberin kuv-
vet ve þeref bakýmýndan kendisinden üstün olduðunu, hatta kendisinin,
onun çarýklarýnýn baðlarýný çözmek için eðilmeye dahi lâyýk olmadýðýný
itirâf etmiþtir.229

Yahya’nýn (a.s.) geleceðini haber verdiði bu Resûl, Hz. Ýsa olamaz. Zi-
ra, onunla yaþýttý. O halde, Allah ve din uðrunda þerefli görevler ifâ eden,
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insanlýk için Büyük Rahmet ve cesur bir kumandan olan þahýs Hz. Mu-
hammed’den (s.a.s.) baþka kim olabilir?

7. Yeni Ahid’de Hz. Ýsa’nýn aðzýndan þu sözler nakledilir: “Bununla
beraber ben size hakîkati söylüyorum; benim gitmem sizin için hayýrlýdýr,
çünkü gitmezsem tesellici size gelmez; fakat gidersem onu size gönderi-
rim. Ve o geldiði zaman, günah için, salâh için ve hüküm için dünyayý
ilzâm edecektir. Size söyleyecek daha çok þeylerim var; fakat þimdi siz
bunlara tahammül edemezsiniz Fakat o hakikat rûhu gelince size her ha-
kikât yolunu gösterecek; zira, kendiliðinden söylemeyecektir; fakat Al-
lah’tan her ne iþitirse söyleyecek ve gelecek þeyleri size bildirecektir. O be-
ni tâziz edecektir.”230

Þimdi, sanýrým þu âyet-i kerîmeyi daha iyi anlayacak duruma geldik:
“Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu, oðullarýný tanýdýklarý gibi tanýrlar,
ama yine de onlardan bir grup, bile bile gerçeði gizlerler” (2/146). Hz. Mu-
hammed’in (s.a.s.) Nübüvvetinin delilleri, ayný zamanda Kur’ân’ýn Allah
kelâmý olduðuna da delâlet eder.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletine vâkýf olunabilecek yollardan biri
de, O’nun þeriatýný öbürleri ile mukâyese etmektir. Þöyle ki: Peygamber-
lerin Nübüvvetini temin eden fiil, Peygamberlerin Allah Teala’dan aldýk-
larý vahiy ile dînî hükümleri vaz etmekten ibârettir. Kur’ân-ý Kerîm’in ih-
tivâ ettiði, saâdete götüren ve amel ve ilim itibâriyle faydalý hükümleri,
diðer Semâvî Kitap ve þer’î hükümlerle mukâyese edilerek incelenecek
olursa, ondaki hükümlerin nihâyetsiz derecede diðer þer’î hükümlerden
üstün olduðu görülür.231

Bu deliller, gayet mantýklý, tutarlý ve iknâ edici nihaî deliller olup,
herbirisi rahatlýkla bir kitabýn hacmini dolduracak mahiyettedir. Hakikat
kendi kendisini yücelttiði gibi, onu telkin eden kimselere de þeref verir.
Ýnanmaya yanaþmayanlarn durumu ise, iknânýn önünde ciddi engeller
olan kýskançlýk ve inâd ile izâh edilebilir. Zira, “inâdýn gözü meleði þeytan
görür” sözü meþhurdur.
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Diðer tarafta, Kur’ân’ýn “Ehl-i Kitap” tabirinden þu da anlaþýlmýþtýr:
En çok kendine güvenen ve Kur’ân’ýn sözlerine karþý kulaðýný kapayan, þu
hazýr asrýn Ehl-i Kitap insanlarý, Kur’ân’ýn bu yol gösterici hitâbýna o ka-
dar muhtaçtýr ki, sanki o hitâp doðrudan doðruya þu asra yöneliktir. Zi-
ra, “yâ ehle’l-Kitap” lafzý, “ya ehle’l-mektebe” mânâsýný dahi tazammun
eder.232 Yani bu ifadeden kütüphâne sahibi; okumuþ, yazmýþ, araþtýrmada
bulunmuþ, hakikate susamýþ kimseler de anlaþýlmýþtýr. Nitekim, çevre, ta-
rih vb. âmillerin olumsuz tesirlerinden kurtularak, samimi bir þekilde ha-
kikati araþtýrma neticesinde, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hak Peygamber ol-
duðunu kabul ve tasdik eden kimselerin sayýsý hiç de az deðildir.

Her zaman ortaya konan bir vâkýâ var: Bütün eski dinî kitaplar Allah’ýn
büyük bir Resûlünün geleceðini bildirdiler.233 Sadece Kur’ân-ý Kerîm, Hz.
Muhammed ile Nübüvvete mühür konduðunu söyler (33/40;5/3).

O’ndan sonra Peygamber gelmeyeceðini þu yolla da anlayabiliriz:
Resûller, genellikle bozulan iþleri düzene koymak, yoldan çýkmýþ insanlarý
yola getirmek, kendilerine yabancýlaþan toplum fertlerini aslî fýtratlarýna
döndürmek gerektiði bir anda gelmiþlerdir. Oysa Ýslâm dinini seçenlerin
sayýsý her gün artmakta, Müslüman olanlar daha bir þuurlanmakta, Ki-
tap’larýna sarýlmanýn önemini daha iyi anlamaktadýrlar; böylece insanlýk
kemâle doðru gitmektedir. O halde, insanlar gün geçtikçe Ýslâm’ý seçiyorsa,
Kur’ân onlarýn dînî her türlü ihtiyâçlarýna cevap veriyorsa, yeni nâzil olmuþ
gibi tazeliðini muhâfaza ediyorsa, insanlar gittikçe onu daha iyi anlýyorlarsa
bu demektir ki, o son hak Kitap ve onu getiren de son hak Resûl’dür.

Öte yanda, Zerdüþtîlerin kitabý Zend Avesta’da, Brahmanist Hindu-
larýn Purana ve Vedalar’ýnda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) geliþini haber ve-
ren pasajlar mevcuttur.234 Bu tebþir, Brahmanizm’in dini kitaplarýnda da
yer almaktadýr.235
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7. Ondört asýrlýk zaman

Gerçeðin, gizlilik perdelerini delip geçen etkin bir kuvveti vardýr. Bir
insan ne kadar suni davranýrsa davransýn; kýzdýrýldýðý, zorlandýðý, da-
raldýðý, muhtaç olduðu, arzusuna nâil olduðu veya güvendiði biriyle baþ
baþa kaldýðý zaman, iþlerinde ve sözlerinde, esas fýtratýný ortaya koyan bir-
takým davranýþlardan hali olamaz. Bir huy insanda bulundu mu, baþkalarý
tarafýndan bilinmiyor zannedilse de bilinir. “Sahtekârlýk, kanaatte riyâdýr.
Yalanýn asla doðruluk vasfý olmayacaðý gibi, riyânýn da iknâ kuvveti yok-
tur. Mekanikte projeksiyon kuvveti itme kuvvetinin tam ölçüsü olduðu gi-
bi. Kezâ, tarihte, icrâât ilhâm kuvvetinin tam ölçüsüdür. Bu kadar yükse-
ðe, ileriye ve uzun zamana hitap eden bir fikir, çok kuvvetli bir fikirdir,
bu kadar kuvvetli olmasý için tamamen samimi ve tamamen inanýlmýþ ol-
masý lâzýmdýr.”236

Binâenaleyh, eðer Hz. Muhammed (s.a.s.) hak Peygamber olmasaydý,
þimdiye kadar çoktan gerçek durum ortaya çýkmýþ olurdu. Nitekim, “ya-
lancýnýn mumu yatsýya kadar yanar” kaidesince, düzme olanlarýn gerçek
yüzünün ortaya çýkmasý hiç de zaman almamýþtýr. Zira, Nübüvvet, köklü
bir müessese olup, birçok delili vardýr. Düzme birtakým delillerin arkasýna
sýðýnarak hiç kimse uzun süre Nübüvvet iddiâ edemez. Onun için, Cenâb-ý
Hak, Resûlüne, hakkaniyetine zamaný þahit tutmasýný bildirir. Hz. Pey-
gamber’in hakkaniyetinin en büyük delili olan Kur’ân da zaman üstüdür;
ne eski ne de yeni hiçbir “zaman” onu pörsütemez, geçmiþ ve geleceðin
ilmî hakikatleri ona þâhid tutulduðu takdirde ancak onun daha fazla par-
laklýðýný gösterir. “Ne önünden ne de arkasýndan onu boþa çýkartacak bir söz
gelmez. Çünkü o hüküm ve hikmet sâhibi ve çok övülen Allah tarafýndan in-
dirilmiþtir” (41/42). “Yoksa onlar senin hakkýnda: ‘O bir þairdir, zamanýn
felâketlerine çarpýlmasýný gözetliyoruz’ mu diyorlar? De ki: ‘Gözetleyin ben de
sizinle beraber gözetleyenlerdenim. Acaba onlar hayâl mi görüyor, yoksa onlar
azgýn bir topluluk mudur?” (52/30-32). “De ki: (...) Yakýnda kimin apaçýk bir
sapýklýk içinde olduðunu bileceksiniz” (67/29). “Görmedin mi Allah nasýl bir
benzetme yaptý: Güzel söz, kökü yerde sâbit, dallarý yükseklerde olan güzel bir
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aðaç gibidir. O aðaç, Rabb'inin izni ile her zaman yemiþini verir. Allah, öðüt
almalarý için insanlara böyle benzetmeler yapar. Kötü sözün durumu da
gövdesi yerin üstünden kopartýlmýþ, sabit olmayan kötü bir aðaca benzer”
(14/24-26). Gövdesi yerin üstünden kopartýlmýþ, yânî kökünden ayrýlmýþ
bir aðacýn canlýlýðýný ve yeþilliðini sürdürmesi ne mümkün?! O hemen so-
lar, sararýr, kurur; deðil meyve vermek kendi hayatiyetini bile devam etti-
remez. Binâenaleyh kimin haklý olduðunu zaman gösterecektir ve göster-
di de. Onun için müþriklerin zamaný delil olarak göstermesi, onlarýn âley-
hinde olmak üzere, Hz. Muhammed’in hakkaniyetine büyük bir bürhân
olmuþtur. “Sel gider, kum kalýr.”

Gerçeði, her þeyden önce zaman ortaya çýkartýr. “Zaman gösterir”
sözü meþhurdur. Bin dört yüz seneyi aþkýn zamanýn her bir senesi, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetinin katî ve kavî bir bürhâný, bir þâhidi ola-
rak mümin münkir herkesin gözünün önünde birer dað gibi durmaktadýr.
Hatta, zaman ilerledikçe Peygamber Efendimizin hakkaniyeti daha iyi an-
laþýlmakta, Müslüman olmayanlar bile bunu itirâf etmektedirler. Meselâ,
daha yeni sayýlabilecek bir tarihte (1975), M. H. Hart adlý bir araþtýrmacý,
dünya tarihini hallaç pamuðu gibi atarak iz býrakmýþ þahsiyetleri incelemiþ
ve en etkili yüz kiþiyi tespit etmiþtir. Bu araþtýrmanýn bizi alâkadâr eden
yönü, yazarýn ilk sýrayý Ýslâm Peygamberi’ne (s.a.s.) tahsis etmesidir.237

Demek ki altýn, her zaman ve her yerde altýndýr; zamanýn geçmesiy-
le mâhiyet deðiþikliðine uðramaz. Onun hususiyetlerini bilenler tanýmada
güçlük çekmezler. Düzmesini altýn diye sunanlarýn gerçek durumunun or-
taya çýkmasý ise zaman almaz. Ancak, gözünde kusur olan, ‘bulanýk
görüyorum’; hasta olan, ‘su acýdýr’ der.
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IV. KUR’ÂN’IN KAYNAÐI

Kur'ân-ý Kerim, lafýz ve mânâ itibariyle Allah katýndandýr.238 O, Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) vahiy yoluyla nazil olmuþtur. Bugün okuduðumuz þe-
kilde Hz. Osman’ýn mushafýnda cem olunmuþtur. Nazil olduðu gibi
kalmýþtýr.

Burada esas mesele, Kur’ân-ý Kerim’in gerçek kaynaðýný araþtýrmak
ve bilmektir. Yânî Kur’ân, onu getiren Resûl’ün ilminin veya vicdânýn,
umûmî bir deyiþle bir beþer þuûrunun eseri midir yoksa, onun ilâhî ve
müteâl bir vasfý olduðuna dâir karþý konulmaz deliller var mýdýr?

Bütün insanlar, bu Yüce Kitab’ýn, milâdî 6. asýrda Mekke’de doðmuþ,
Abdulmuttalib’in torunu ve Abdullah’ýn oðlu Hz. Muhammed (s.a.s.) isim-
li ümmî zâtýn lisâný ile teblið olunduðunu kesinlikle bilirler. Meselenin bu-
raya kadar olan kýsmýný kabul etmek konusunda müminle münkir arasýn-
da görüþ ayrýlýðý yoktur.239 Çünkü meselenin tarih olarak sabit olmasý o
derece aþikardýr ki, yeryüzünde baþka hiçbir hadise ve hiçbir kitap hakkýn-
da tarihin þahâdeti bu derecede kuvvetli deðildir. Fakat Hz. Muhammed
(s.a.s.) bu Kitabý nereden getirdi? Kendi bilgisine mi dayandý? Kendi
vicdânýnýn veya þuûrunun telkini sonucunda mý ortaya çýktý? Yoksa bir
öðreten mi var? Varsa bu muallim kimdir?

Bizzat Kur’ân, kendisinin Hz. Muhammed’in olmayýp “Arþ’ýn sâhibi
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katýnda deðerli, güçlü, sözü dinlenen ve güvenilen þerefli bir elçinin getirdiði
talimat” (81/19-21) olduðunu bildirir. Bu elçi Cebrâil (a.s.) olup, ilmi her þe-
yi kuþatan Allah Teala’dan onu almýþ, sonra da Hz. Muhammed’in (s.a.s.)

kalbine açýk bir Arapça halinde onu indirmiþtir. Ne mânâlarýný keþfetmek
ne de ifadelerini kalýba dökmekte O’nun en ufak bir rolü olmamýþtýr. “Va-
hiy olunan bir vahiyden baþka bir þey söz konusu deðildir” (53/4). Yânî
Hz. Muhammed, Kur’ân’ý herhangi bir talebenin hocasýndan bir metni
öðrenmesi tarzýnda öðrenmiþ, metnin hazýrlanmasý konusunda en ufak bir
hissesi olmamýþtýr. Metni aldýktan sonra yaptýðý iþ sýrasýyla:

1. Ezberlemek,

2. Onu anlatýp teblið etmek,

3. Açýklamak ve tefsir etmek,

4. Tatbîk ve icrâ etmek olmuþtur.240

Hal böyle iken, Hz. Muhammed (s.a.s.), Kur’ân’ý teblið ederken,
müþriklerin muhalefetine, onlarýn itirâz ve iftirâlarýna mâruz kalmýþtýr.
Kur’ân-ý Kerîm, müþriklerin iddialarýný ketmetmeden kaydeder ve bu hu-
susta onlarla tartýþarak her akýl ve basîret sâhibine, iddiâlarýnýn çürük-
lüðünü gösterir. Bu yolla o, sadece nâzil olduðu çaðdakilere deðil, ayný za-
manda sonraki bütün çaðlarda gelecek muârýzlarýna da cevap vermiþ ol-
maktadýr. Çünkü “kurnaz müþrikler, kendilerinden sonra gelecek kurnaz-
lara fazla bir þey býrakmadýlar.”

A - Kur’ân’a Muhalefet Sebepleri

Kur’ân-ý Kerîm, kendi aleyhinde ortaya atýlan sözleri nakletmekten
çekinmemiþ, aksine onlarý büyük bir titizlikle kaydetmiþtir. O, Allah
katýndan olduðunu gösteren delillerle, kendisine karþý öne sürülen delille-
ri yan yana zikretmek sûretiyle insana düþünme payý vermeyi ve karþý ge-
lenle diyalog ve münasebet kurmayý amaçlamýþtýr. Ýnanmayana söz hakký
vererek, daha sonra inanýp inanmamayý onun sorumluluðuna býrakmýþtýr.

Kur’ân, muhaliflerinin itirâz sebeplerini kesin bir dille sadece reddet-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

180

240 Drâz, en-Nebeu'l-'Azîm, s. 20.



mek yerine bunlarý teker teker ele alarak çürüklüðünü ortaya koyduktan
sonra gerçeði kabul edip etmemeyi onlara býrakmýþtýr. Bununla birlikte,
tasavvur olunabilecek ihtimâlleri ele alarak, bunlarýn dayanaktan mahrum
olduðunu ortaya koymak sûretiyle þüpheye mahal býrakmamýþtýr. Bu yol-
la, nâzil olduðu çaðda yaþayan muhaliflerine gerekli cevabý verdiði gibi,
sonraki her zaman ve çaðda yaþayan herkesi düþünüp taþýnmaya, hakký ve
gerçeði yakalamaya sevk etmiþtir.

O, çevrenin olumsuz tesirinden etkilenerek bile bile gerçeðe karþý
cephe alanlarý kendi haline býrakmaz; onlarý hesaba çekip sorgular, netice-
de acý âkýbetlerini haber vererek tehdit eder; dünyayý onlara dar eder.
“Hayýr, çünkü o bizim âyetlerimize karþý bir inatçý kesildi. Onu dimdik bir yo-
kuþa sardýracaðým. Zira o düþündü, ölçtü biçti. Kahrolasý nasýl da ölçtü biçti.
Yine kahrolasý nasýl ölçtü biçti. Sonra baktý, sonra surat astý, kaþlarýný çattý,
sonra arkasýný döndü böbürlendi, ‘bu dedi, rivâyet edilip öðretilen bir büyüden
baþka bir þey deðildir. Bu sadece bir insan sözüdür.’ Onu Sekar’a sokacaðým.
Sekar’ýn ne olduðunu sen nereden bileceksin” (74/16-27).

Kur’ân’a muhalefet edenlerin belli baþlý iddiâlarý þunlardýr:

1. “Ýftira” olduðu iddiâsý

Belagattaki farklý seviyelerine raðmen, hemen bütün Araplar,
Kur'ân'ýn beþer sözü olmadýðýný anladýlar. Onun için insanlarý onu dinle-
mekten alýkoymaya çalýþýyorlardý. Zira, çok iyi biliyorlardý ki, hiçbir Arap
bu Kur’ân ile beþer sözünü birbirinden ayýrt etmede güçlük çekmez. Fa-
kat onu tavsîf etmekte bir türlü karar veremiyorlardý. Bunun için çeþitli ni-
telemelerde bulundular:

“Ýnkâr edenler: ‘Bu, O’nun uydurduðu düzmeceden baþka bir þey deðil-
dir. O, onu uydurdu, baþka bir topluluk da kendisine yardým etti’ dediler de
kesin bir haksýzlýða ve iftirâya vardýlar. (...) De ki: ‘Hayýr, onu, göklerdeki ve
yerdeki gizlilikleri bilen Allah indirdi. (...)” (25/4, 6). Onlarýn bu iddiâlarýna
baþka âyetlerde de yer verilir.241 Kur’ân, muhaliflerin bu iddiâlarýný, ileri-
de tafsilatlý olarak ele alýnacak olan tahaddi âyetleri ile reddederek onlarýn
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gerçek durumunu da ortaya koyar: “Yoksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? De
ki eðer doðru iseniz haydi onun benzeri bir sûre getirin ve Allah’tan baþka
çaðýrabildiklerinizi de yardýma çaðýrýn! Hayýr, bilgisini kavramadýklarý, yoru-
mu kendilerine gelmemiþ olan bir þeyi yalanladýlar. Onlardan öncekiler de
böyle yalanlamýþlardý. Bak o zalimlerin sonu nasýl oldu! Onlardan kimi ona
inanýr, kimi de inanmaz. Rabb’in bozguncularý çok iyi bilir. Eðer onlar seni
yalanladýlarsa de ki: ‘Benim yaptýðým bana, sizin yaptýðýnýz size. Siz benim
yaptýðýmdan uzaksýnýz, ben de sizin yaptýðýnýzdan uzaðým!’ Ýçlerinden sana
kulak verip dinleyenler de vardýr. Fakat saðýrlara sen mi duyuracaksýn? Hele
akýllarýný da kullanmýyorlarsa! Ýçlerinden sana bakanlar da var. Fakat körle-
ri sen mi yola getireceksin? Hele sezgileriyle de görmüyorlarsa? Allah insanla-
ra hiç zulmetmez, fakat insanlar kendi kendilerine zulmediyorlar” (10/38-44).

Kur’ân, kâfirlerin inkâr sebepleri konusunda tasavvur olunabilecek
ihtimâlleri sunuyor. Fakat bu ihtimâlleri, kesin olumsuz ifadelerle reddet-
miyor. Aksi halde böyle bir karþý koyma, hasmýn katý tutumunu ve inâdýný
artýrmaktan baþka bir fayda temin etmez. Bunun yerine o ihtimâllerin
çürüklüðünü ortaya koyuyor ve onlarý tartýþýyor. Çürüklüðü tafsilâtlý bir
þekilde anlamayý muhâtabýn aklýna havale ediyor. Ýhtimâllerin her birini
tartýþýrken içlerine, aklýn hakikati bulmakta ve onu þüpheli þeylerden
ayýrmakta kullandýðý mantýk kurallarýndan birini yerleþtiriyor. Ancak
tartýþmada kullanýlan öncülleri, mantýktaki gibi sýralayarak bir sonuç üze-
rine oturtmuyor, aklýný kullananlarýn anlayabileceði bir þekilde kaidenin
rûhuna ve fikrî özüne oturtuyor.242

Kur’ân, ne Hz. Muhammed'in ve ne de herhangi baþka bir mahlûkun
onda hiçbir rolü bulunmadýðýný; lafzý ve mânâsiyle Allah katýndan indiril-
diðini son derece açýk seçik bir ifade ile bildirmektedir (12/2; 18/27; 73/4;

75/16-19; 96/1-5). Hal böyleyken, insanlardan bir kýsmýnýn, onun Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) tarafýndan olmadýðý gerçeðini kabul etmekte delile ihtiyâç
duymalarýna doðrusu þaþmak gerekir. Böyle bir davada davacýnýn diliyle
ikrâr ettiði þâhitlik yeterli olup, ondan baþka aklî ve naklî bir delil arama-
ya hâcet kalmaz. Çünkü rehberliðini iddiâ eden ve birtakým mûcize ve
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hârikalarla bunu teyit eden kimse, hiç kendisine âit bir mülkü baþkasýna
mal eder mi, o maldan tamamen vazgeçer mi? Hem de o mülk paha bi-
çilmez kýymetteyse.

Öte yanda, insanýn herhangi bir iþle ilgisi olmadýðýný anlamak için, o
iþi yapmaktan maddeten aciz olmasýný tespit etmek yeterlidir. Aklý olan in-
san düþünsün bakalým: Bu ümmî Nebî (s.a.s.), ilmî vâsýtalarý itibariyle bu
Kur’ân’ýn mânâlarýna kaynaklýk edebilir mi?

Ýnsanlýðýn mutluluða ulaþma vâsýtasý olan salih iþler ile mutluluðuna
engel olan ve uhrevî bedbahtlýða sebep olan kötülükler bilindikten sonra
ancak dinlerin vaz olunmasý için gerekli bilgiye sâhip olunur. Beþerî mut-
luluðu ve bedbahtlýðý bilmek, rûhun ne olduðunu, cevherinin neden
ibâret olduðunu, uhrevî saâdetin ve bedbahtlýðýn derecesinin ne olduðu-
nu bilmeyi gerektirir. Bunlara ilâve olarak, bu bilgilerin ne kadarýyla in-
sanlarýn mesut olacaðýný, insanlarý hangi yollardan bu bilgileri edinmeye
sevk etmenin uygun olacaðýný da bilmek gerekir. Bütün bunlar -hiç deðil-
se büyük kýsmý- ne öðrenme, ne sanat ve ne de hikmetle idrâk olunabilir.

Bütün bu hususlar, en mükemmel þekilde Kur'ân'da mevcut olduðun-
dan, artýk onun Hz. Muhammed’in (s.a.s.) aracýlýðý ile gelen Allah kelâmý
olduðu da anlaþýlmýþtýr. Hz. Muhammed'in ümmî olduðu, ümmî, bedevî
bir kavim içinde yetiþtiði, bu kavmin asla ilimlerle meþgul olmadýklarý, on-
lara herhangi bir ilmin nisbet edilmediði, uzun asýrlar boyunca kendilerin-
de hikmetin kemâl derecesine ulaþtýðý milletlerin alýþýlagelen âdetleri üze-
re varlýklar hakkýnda araþtýrma ve inceleme yapmadýklarý göz önüne geti-
rilirse, bu (ne Hz. Muhammed’in, ne de baþka bir beþerin Kur’ân’da her-
hangi bir rolünün bulunmadýðý hususu) iyice pekiþmiþ, bu konuda yakîn
hâsýl olmuþ olur.

Kur’ân’ýn Peygamberimiz (s.a.s.) tarafýndan olmadýðýnýn bir baþka de-
lili, vahyin, bazen arzu etmediði tarzda gelmesidir. Kur’ân bazen, O’nun
görüþünde hatalý olduðunu bildirir, bazen meyletmediði bir þeye izin ve-
rirdi. Az bir miktar oyalanacak olsa, Kur’ân’dan þiddetli bir uyarý gelirdi.
Bu en önemsiz sayýlabilecek þeylerden ötürü de olabilirdi.243
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Bir diðer husus, ilâhî emir, Peygamberimize bazen mücmel veya
müþkil bir tarzda gelirdi ki, Allah Teala bilâhare bir açýklama bildirmeksi-
zin, ne kendisi ne de ashâbý, o emirlerden kesin maksadý anlayamazlardý.
Meselâ, 2/284-286 âyetleri bu nevidendir. Þimdi kendi kendimize so-
ralým: Hangi akýllý kimsenin aklý, kendisinin bile anlayamadýðý sözler tel-
kin edebilir? Hikmetini bilemeyeceði emirler verebilir? Bu durum da
O’nun âmir deðil memûr, kâil (söyleyen) deðil nâkil (nakleden) olduðu-
nun açýk delillerindendir.244

2. “O’na bir insan öðretiyor” iddiâsý

Kur’ân’ýn bildirdiði hususlardan haber vermek, çok çeþitli mevzularý
muntazam olarak bir araya getirerek cem etmek, beþer takatini aþan bir
husustur. Mamafih, muarýzlar onun “beþer sözü” olduðunu iddiâ ettiler.
Halbuki, Kur’ân’ý teblið eden Zat’ýn ümmî olduðunu ve beraberinde onu
yazdýrýp okuyan kimsenin olmadýðýný biliyorlardý. Bu tür iddiâlarýn sebe-
bi cehalet ve acizliktir.

Allah Teala, uzun süre Kur’ân hakkýnda düþünüp taþýnan ve neticede
inâdýndan ve cehaletinden “bu beþer sözüdür” demekten baþka söz söyle-
mekten âciz kalan birinin -ki Velid b. Muðire el-Mahzûmî olduðu söylenir-
durumunu þöyle bildirir: “O düþündü, ölçtü biçti. Kahrolasý nasýl da ölçtü biç-
ti. Yine kahrolasý nasýl da ölçtü, biçti. Sonra baktý. Sonra surat astý, kaþlarýný
çattý, sonra arkasýný döndü, böbürlendi; ‘bu dedi, rivâyet edilip öðretilen bir
büyüden baþka bir þey deðildir. Bu, sadece, bir insan sözüdür”’ (74/18-25).

Onlarýn bir baþka iddiâsý da þöyle haber verilir:

“Biz onlarýn, ‘O’na bir insan öðretiyor’ dediklerini biliyoruz. Haktan sa-
parak kendisine yöneldikleri adamýn dili a’cemî, bu ise apaçýk Arapça bir dil-
dir” (16/103).

Ω ê ´ kökü, Arapça’da “kapalýlýk ve gizlilik” anlamýný ifade edip, açýk
ve anlaþýlýr olmanýn zýddýdýr. Âyette anahtar konumdaki ise “Arap
olsun, baþka bir kavimden olsun dili tutuk olup, açýk olmayan kimseye”
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denir.245 Bu kelimenin Arapça’da ifade ettiði mânâ ile, âyetin tefsiri
hakkýnda vârid olan rivâyetleri246 birlikte mütâlâa ettiðimizde, burada kas-
tedilen kiþinin, Arap asýllý olmadýðý gibi dilinin de fasih olmayýp, tutuk ol-
duðu anlaþýlmaktadýr.

Onlarýn esas maksadý, insanlarýn aklýný çelmek, fikirlerini Allah’tan bir
beþere çevirmektir. Halbuki bu dedikleri büsbütün akýl dýþýdýr. Çünkü, Hz.
Muhammed’e öðretiyor diye fikirleri eðmek istedikleri o beþerin Arap olma
ihtimâli yoktur. Zira Kur'ân cihâna meydan okuyup dururken Araplarýn
içinde öyle bir muallim olsaydý, hiç þüphesiz, kalkýp “Sana öðreten ben de-
ðil miyim?” diye yüzüne vururdu. Yahut Kur’ân’a nazîreler yapýp hiç olmaz-
sa el altýndan daðýtverirdi. Araplarýn bütün edipleri, zenginleri bununla uð-
raþýrken Hz. Peygamber'in mâlî ve maddî hiçbir zorlayýcý kuvveti yoktu.
O’na muâraza etmek için çok sebep bulunuyordu. Bu þartlar altýnda öyle bir
þahsýn kendini tanýtmamasý ihtimâl dýþýdýr. Onun için Araplarýn içinde öyle
bir muallimin olmadýðý anlaþýlmýþ oldu. Öyleyse böyle bir þahýs olsa olsa
Araplarýn dýþýndaki herhangi bir kavimden bir a’cemî (yabancý) farz oluna-
bilirdi. Bundan dolayý Araplar da dikkatleri Arap olan birine deðil baþkasýna
çeviriyorlardý.-247 Halbuki bu Kur'ân parlak bir Arapça’dýr. Öyleyse, Arap-
larýn bile nazîre yapmaktan âciz kaldýðý bu Kitaba, dili tutuk bir yabancýnýn
kaynaklýk etmesi nasýl mümkün olur?!

3. “Öncekilerin masallarý, þiir, sihir..” demeleri

Kur’ân’ýn kararlý tutumu karþýsýnda muârýzlarý son derece kararsýz,
oynak, huzursuz ve zihinleri karýþýk bir durum sergiliyorlar. Durmadan
görüþ deðiþtirip, akýllarýna her ne esiyorsa söylüyorlar. Bu, muhaliflerin
âleyhine bir durumdur. Zira, çeliþkili birçok iddiâ, sâhibinin kararsýzlýðýný,
zihninin karýþýklýðýný ve en önemlisi haksýzlýðýný ve gerçeði kabul etmeme-
deki inâdýný açýkça ortaya koyar. Kur’ân’ýn bu iddiâlarý cevaplamasý olduk-
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ça ehemmiyetlidir. Zira, bu þekilde hem onlara ve hem de onlardan son-
ra gelecek olanlardan bu eski iþporta metâýný tezgahlayacak bezirganlara
gerekli cevap verilmiþ olmaktadýr.

Bir diðer iddiâlarý da þudur:
“(...) Bu evvelkilerin esâtîrinden baþka bir þey deðildir. Ve Allah’ým, eðer

bu senin yanýndan gelmiþ gerçekse baþýmýza gökten taþ yaðdýr yahut bize acý
bir azap ver’ demiþlerdi” (8/31-32). Onlarýn bu iddiâlarýna 6/25; 8/31; 16/24;

23/83; 25/5; 27/68; 46/17; 68/15; 83/13 âyetlerinde de yer verilmiþtir.
Âyette geçen  kelimesi  veya  kelimesinin ço-

ðuludur. Müþriklerin bundan kastettikleri þudur: “Bize okunan bu âyetler,
önceki ümmetlerin kaydedilen haberlerinden ibârettir.”248 Onu beþere izâfe
ederek, Allah tarafýndan vahiy olunmadýðýný, önceki insanlarýn haberlerin-
den derleme olduðunu iddiâ etmek istiyorlardý.249 Acaba, akýl böyle bir
þeyi kabul eder mi?

Eðer, iddiâ ettikleri gibi o, öncekilerin haberlerinden derleme olsaydý,
ona muârazâ etmek mümkün olurdu. Zira, insanlarýn bilgi açýsýndan
tekâmül ettikleri bilinen bir gerçektir. Kur’ân’a ilk muhatap olan Araplarýn
bilgi düzeyleri, onlardan çok önce yaþamýþ olan insanlarýnkinden daha ileri-
de olmasý gerekir. Eðer öncekiler böyle bir þeye kaynaklýk edebilmiþlerse,
onlardan sonra gelenler, bilgi açýsýndan kendilerinden daha ileride bulun-
duklarýndan, onlarýn eserlerinin benzerini meydana getirmekten aciz olma-
malarý gerekirdi. Benzerini meydana getirmek þöyle dursun, insanlýk ilmen
tekamül ettikçe acizliðini daha iyi anlayýp, Kur’ân’ýn Allah katýndan olduðu-
nu daha iyi anlamakta, ona iman etmektedirler. Onlarýn bu iddiâlarýnýn
çürük olduðu bedîhî bir þekilde anlaþýldýktan sonra ötekilerine bakalým:

Öteki iddiâlarý þöyle haber verilmektedir:
“Hayýr, dediler, Muhammed’in söyledikleri, karmakarýþýk rüyalardýr, hayýr

onu uydurmuþ; hayýr o þairdir. Eðer bizim kendisine inanmamýzý istiyorsa o za-
man bize, öncekilerin gönderildikleri gibi O da bir mûcize getirsin” (21/5).
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“karmakarýþýk rüyalar” iddiâlarýna cevap bile vermez. Þiir olduðu id-
diâlarýný, Kur’ân ile þiir arasýndaki açýk farký belirterek reddeder ve bu id-
diâda bulunmalarýný onlarýn kýt düþüncelerine verir. “O Kur'ân elbette de-
ðerli bir Resûl’ün sözüdür. O bir þairin sözü deðildir. Ne de az inanýyorsunuz!
Bir kâhinin sözü de deðildir. Ne de az düþünüyorsunuz! O, âlemlerin Rabb’i
tarafýndan indirilmiþtir” (69/40-43). Âyette geçen “Resûl” kelimesi “mübel-
lið” demektir ki, hem Cibril-i Emîn’e ve hem de Muhammedu’l-Emîn’e
iþaret eder. Çünkü, muhataplarýnýn farklýlýðýna raðmen her ikisi de mübel-
lið idi. Resûl’ün bir mânâsý da mübelliðdir.

Bir þiir mýsraýnýn heceleri ölçülü olduðu gibi, Kur’ân-ý Kerîm’in nes-
ri de ölçülüdür.250 Fakat, Kur’ân þiir deðildir. Zaten, Kureyþ büyükleri de
bilmedikleri bir kelâm nev’i ile karþýlaþtýklarý için þaþýrmýþlardý. Eðer bu bi-
lip tanýdýklarý bir þiir olsaydý, derhal bütün þairleri ile nazîre yapmaya yel-
tenirlerdi. Zira, bizzat Kur’ân, müþrikleri hiç olmazsa “bir sûre benzerini”
yapmaya dâvet ediyordu. Nerede idi, Arabýn o meþhûr þairleri, o meþhûr
edipleri? Niçin hiç olmazsa bir küçük sûrecik düzerek, bu meydan okuma-
ya karþý koymuyorlardý? Eðer, bu kelâm beþer sözü olsaydý, görüp iþittik-
leri ilkel þiir cinsinden olsaydý, hiç dururlar mýydý bu laf ebeleri?

Ayrýca, bir lisan, dehâsýný, topraðýn, belagatýna sunduðu hususiyetle-
re, unsurlara borçludur. Arazinin topoðrafyasý, hava ve iklim þartlarý, çi-
çek ve bitki örtüsü, bir lisâný diðerlerinden ayýrt eden servetin özünü teþ-
kil eden fikirlerin ve hayâllerin anasýdýr. Böylece toprak, bir milletin
dehâsýna, ifade belagatýna mührünü basmýþ demektir.

Netice itibariyle de, bir edebiyatýn derûnî incelenmesi, büyük ölçüde
o lisânýn doðmuþ olduðu toprakla olan alâkasýný ifþâ edecektir. Arap þii-
rinde kullanýlan mecâzlar çölün hem manzarasýna ve hem de hayatýna uy-
gun mukâyeseler yapma imkanýný vermektedir. Câhiliye devrinin usta
þairleri, coðrafî muhîtin kendilerine vermiþ bulunduðu unsurlarý mükem-
mel bir þekilde kullanmýþlardýr.

Halbuki, Kur’ân-ý Kerîm’deki mecâzlar hemen ekseriya çölün bedevî
yaþayýþý ile alâkasýzdýr. Bilâkis, daha çok baþka diyarlarýn, baþka iklimlerin,
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baþka dünyalarýn manzara ve unsurlarýndan istifade etmiþ bulunan
mecâzlarla doludur. Aðaç yetiþtirme tekniðine ve bahçývanlýða ait unsur-
lar bize çölün verimsiz topraklarýndan çok, kalýn humus tabakasýyla örtülü
bereketli topraklarý hatýrlatmaktadýr. Kur’ân’daki nehirlerin çizmiþ olduðu
yeþil manzaralar, uçsuz bucaksýz Arabistan çölünden çok, Nil’in, Ganj’ýn
ve Fýrat’ýn geçtiði bereketli topraklarý akla getirmektedir: Ölmüþ topraðý
canlandýrmak için rüzgarlarýn taþýdýðýndan bahsedilen bulutlar, bu çöl
kýtasýnýn, kýzgýn bir kupaya benzeyen ve bizzat çöl gibi yakýcý semasýnýn
rastladýðý manzaralardan deðildir.

Kur’ân’da öyle nazarî unsurlar vardýr ki, ne Arap semâsýyla ilgilidir ne
de topraðýyla. Bu hususa, Nûr sûresinden iki örnek vereceðiz:

Birincisi:

“O inkâr edenlere gelince: Onlarýn âmelleri, düz arazide serap gibidir.
Susayan onu su sanýr, fakat yanýna gelince hiç bir þey olmadýðýný anlar ve
yanýnda Allah’ý bulur; Allah onun hesâbýný tam görür, O hesâbý çabuk gören-
dir” (24/39).

Bu kavrayýcý benzetiþ, tamamen Arap çöllerinin dümdüz ve engin ha-
lini ve serabýný ifade etmektedir. Bunlarda tamamen Arap coðrafyasýnýn
unsurlarýný bulmaktayýz.

Ýkinci örnek:

“Yahut o inkâr edenlerin âmelleri öyle derin bir denizdeki karanlýklar
gibidir ki o denizi bir dalga kaplayýp bürümektedir. Bunun üstünde bir dal-
ga, onun üstünde bir bulut. Hülâsa birbiri üstüne yýðýlmýþ tabaka tabaka ka-
ranlýklar. O kadar ki oraya düþen birisi elini çýkarttýðý zaman elini bile göre-
mez. Allah kime nûr vermemiþse artýk onun için bir ýþýk yoktur” (24/40).

Birinci örneðin aksine, bu âyetteki teþbihler ne Kur’ân’ýn nâzil oldu-
ðu coðrafyayla ne de câhiliye devrinin bilgi seviyesiyle iþtirâk halindedir.

Bilâkis bu misâl bize, Þimal denizlerinin Ýzlanda ve Terre-Neuve’ün
puslu sahillerinden görülen sisli manzaralarýný seyrettirmektedir.251

“Eðer gençliðinde Hz. Peygamber’in deniz gördüðü hesaba katýlmak
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istenirse unutmamalýdýr ki, bu denizler ancak Kýzýldeniz ve Akdeniz ola-
bilir. Þimal denizleri deðil. Binâenaleyh, nasýl olup da O’nun bu âyetteki
loþ manzarayý çizebildiði izâh edilemez bir husus olarak kalýr. Maamafih
bu dýþ görünüþünün ötesinde de bu âyette nazarý dikkatimize çarpan az
bulunur cinsten bir hususiyet daha bulunmaktadýr. Hem iki taraflý bir hu-
susiyet. Dalgalarýn üst üste gelmesi ve derinliklerde karanlýðýn hüküm
sürmesi. Bu iki çizgi, denizaltý hadiseleri hakkýnda ilmî bilgisi olmayan
kimselerin bilebileceði cinsten þeyler olmayýp ancak son zamanlarda oneg-
raphie ve optik ilimlerinin inkiþâfýndan sonra ortaya çýkartýlabilmiþ bilgi-
lerdir”.252

Netice itibâriyle Kur’ân’ýn mecâzlarý ne bir çölde teþekkül etmiþ bir
lisânýn, ne de tamamen kýtavî bir muhitte yaþamýþ bir insanýn dehâsýndan
doðabilecek þeyler deðildir. Böylece, Hz. Peygamber’e þairlik isnat etme-
nin ötekiler gibi tamamen mesnetsiz olduðu ortaya çýkmýþ olmaktadýr.
Nitekim, Kur’ân, bu iddiayý açýkça reddetmektedir. “Biz O’na þiir öðretme-
dik, þiir O’na yakýþmaz da. O’na vahiy edilen sadece bir öðüt ve apaçýk bir
Kur’ân’dýr” (36/69). Hatta, Hz. Peygamber, Araplarýn en fasihi olmasýna
raðmen, veznine uygun tam bir beyit dahi söylemiþ deðildir.253

Ayný þekilde, Hz. Peygamber’e kâhinlik isnat etmek, cehaletten de
öte, tam bir hezeyândýr. Bir kere bütün kahinler bedevîdir. Hepsi, çocuk-
luklarýndan itibâren kehânet ile meþgul olagelmiþlerdir. Kýrk yaþýn “do-
yumsuzluk için bir sebep olacaðý iddiâsý bir vehimden öteye geçmez. Kýrk
yaþýna kadar baþka iþle meþgul olup da birden bire kâhin olan bir tek þahýs
gösterilemez.254 Birçok kimsede kýrk yaþ, pek çok ihtirâsýn sönüp gittiði
veya hiç olmazsa artýk tahakkukundan ümit kesildiði bir dönemdir. Hele
bu doyumsuzluðun kahinlerin elde etmek istediði bilgilere yönelik oldu-
ðunu söylemek olur cehalet deðildir. Bir kere Hz. Peygamber, hiçbir za-
man bir kâhin gibi gelecek okuyucusu olmak istememiþ, aksine bu kabil
iddiâlarý temelinden yýkan vahye nâil olmuþtur. “De ki: ‘Ben size Allah’ýn
hazineleri yanýmdadýr, demiyorum. Gaybý da bilmem, size ben meleðim de de-
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miyorum. Ben sadece bana vahiy olunana uyuyorum’. De ki: ‘Körle gören bir
olur mu?’ Düþünmüyor musunuz?” (6/50). “Sana Kýyâmet saatinden soruyor-
lar: Gelip çatmasý ne zaman diye. De ki: ‘Onun bilgisi, ancak Rabb’imin yanýn-
dadýr. Onu tam zamanýnda açýða çýkartacak olan, yalnýz O’dur. O, göklere de
yere de aðýr gelmiþtir. O size ansýzýn gelecektir’. Sanki sen, onu biliyormuþsun gi-
bi, sana soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi, Allah’ýn yanýndadýr. Fakat insanlarýn
çoðu bilmezler.’ De ki: ‘Ben kendime, Allah’ýn dilediðinden baþka ne bir fayda ne
de bir zarar verme gücüne sâhip deðilim. Eðer gaybý bilseydim, elbette çok hayýr
elde ederdim. Bana kötülük dokunmamýþ, beni cin çarpmamýþtýr? Ben sadece ina-
nan bir kavim için bir uyarýcý ve müjdeleyiciyim” (7/187-188).

Hz. Peygamber’in uygulamalarýnda da bu durum görülmektedir.
Muavviz kýzý Rebî’in düðününün sabahýnda küçük kýzlar oturmuþ, def
çalýyorlardý. Derken, Bedir þehitleri içinde yer alan babalarýný da anmaya
baþladýlar. Ýçlerinden biri dedi ki: “Aramýzda, yarýn ne olacaðýný bilen
Peygamber var”. Bunun üzerine Resûlullah (s.a.s.) derhal müdahale etti:
“Böyle deme! Daha önce söylediðin þeyleri söylemeye bak” dedi.255

Onlarýn “sihirdir” demelerine ise Kur’ân, onlarýn kibirlenmelerinin
derecesini belirterek cevap verir. “Eðer sana kaðýt üzerine yazýlý bir Kitap
indirmiþ olsaydýk da onu elleriyle tutsalardý, yine o inkâr edenler, ‘Bu apaçýk
bir sihirden baþka birþ ey deðildir!’ derlerdi” (6/7).

Kur’ân, onu yalanladýklarý takdirde düþecekleri korkunç durumu an-
lamalarý için onlarý tahrik ederek, bu tabiî korku duygusunu uyardýktan
sonra, iyiyi ve kötüyü açýkça ortaya koyan kimsenin yerine çekilip
düþünmeleri için onlara mühlet veriyor. Bu üslûp, ondan yüz çevirdikleri
takdirde düçâr olacaklarý kötü âkýbetin korkusunu onlarda gayet güzel
uyandýrýyor.

“De ki: ‘Hiç düþündünüz mü: Eðer bu Kur’ân Allah katýndan olduðu hal-
de siz onu tanýmamýþsanýz; Ýsrâiloðullarýndan bir þâhit de bunun benzerini
(Tevrât’ta) görüp inandýðý halde siz inanmaða tenezzül etmemiþseniz durumu-
nuz nice olur?! Kesinlikle Allah zâlim bir toplumu doðru yola iletmez” (46/10).

Kur’ân’ý inkâr edenlerin Âhiret'te uðrayacaklarý acý akýbeti tasvir ede-
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rek, bu þekilde gerçeði bulmalarý için onlara bir imkân daha tanýmýþ ol-
maktadýr:

“O gün zâlim ellerini ýsýrýp: ‘Ne olaydý, keþke ben Resûl ile bir yol ediney-
dim!’ der. ‘Vâh bana, ne olurdu, ben falâný dost tutmasaydým! O beni, bana
gelen zikirden saptýrdý. Zaten þeytân, insaný (uçuruma sürükleyip) yapayalnýz
ve yardýmcýsýz býrakýr’. Resûl de: ‘Ya Rabbi, kavmim bu Kur’ân’ý terkedilmiþ
býraktýlar’ demiþtir” (25/27-30).

Yukarýda görüldüðü gibi, müþriklerin bu iddiâlarý tamamen inâd ese-
ridir. Ýnâd, akla dayanmadýðýndan sâhibini ondan vazgeçirmenin yolu,
yanlýþta ýsrar ettiði takdirde maruz kalacaðý korkunç durumu haber verip
onu kendi haline býrakmaktýr. Belki de ‘zararýn neresinden dönülürse
kârdýr’ hesabýyla inadýný kendi kýrar.

4. Deðiþik Kur’ân isteði

Kur’ân, kendi davasýný tesîs etmek istediðinden, dâimâ hücumdadýr.
Ancak, bu arada muârýzlarýn iddiâlarýný ve muhtemel itiraz sebeplerini ele
alarak savunmada bulunmayý da ihmâl etmez.

Müþrikler, Hz. Peygamber’den baþka bir Kur’ân getirmesini veya
onu deðiþtirmesini istediler. Fakat O, bunu yapamazdý. Çünkü, Kur'ân
O’nun sözü olmadýðý gibi O’nun gücünü de aþkýndý. Eðer O’nun sözü ol-
muþ olsaydý, muârýzlarý istediðinden, onlara açýk kapý býrakmamak için
ondan baþkasýný getirebilir veya onu deðiþtirebilirdi. Bu durumda,
yardýmcýlarýna yardýmcýlar katar, destekçilerine yenilerini eklerdi. Bu, ba-
þarýlý olmak için çok istekli olduðu dâveti için daha uygun bir tutum olur-
du. Halbuki O, bu istekleri yerine getiremeyeceðini ilân ederek, böyle bir
iþe giriþtiði takdirde kendisini bekleyen tehlikeleri bildirdi. Büyük bir
övünç kaynaðý olmasýna raðmen Kur’ân’ý kendisine nispet etmedi. Bu,
muârýzlarýnýn âleyhine olan bir delildir. O, onlarýn içinde doðup büyüdü;
ne kendisi ne onlar, Kur’ân’dan birþey bilmiyorlardý. Ýþte þu iki âyet bu
hususa iþaret etmektedir:

“Onlara açýk açýk âyetlerimiz okunduðu zaman bizim huzurumuza çýka-
caklarýný ummayanlar: ‘Bundan baþka Kur’ân getir veya bunu deðiþtir’ der-
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ler. De ki: ‘Onu kendi tarafýmdan deðiþtiremem. Ben sadece bana vahyoluna-
na uyarým. Þayet ben Rabbime karþý gelirsem, büyük bir günün azabýndan
korkarým. De ki: Eðer Allah dileseydi, onu size okumazdým ve onu size hiç bil-
dirmezdi. Ben ondan önce aranýzda bir ömür boyu kalmýþtým, düþünmüyor
musunuz?” (10/15-16).

Eðer bu Kur’ân bana nâzil olmasaydý, onu teblið etmekle emr olun-
masaydým, onu size okumazdým. Rabbim onu bana vahiy etmeden önce
aranýzda kýrk yýl kaldým. Eðer baþkasýna âit olan bir þeyi, “benimdir” diye
iddiâ etseydim, bunu gençliðimde, Kur’ân’ý size teblið etmeden önceki
yýllarda yapardým. Hem sonra bugün, eðer bana vahiy gelmeseydi ve onu
size okumakla emr olunmasaydým, bundan önce olduðu gibi yine düþ-
manlýðýnýzdan emîn, rahat bir þekilde olurdum. Beri tarafta, bilirsiniz ki,
hayatýmda bir þey okumuyordum. Kur'ân'ýn haber verdiði hakikatlerle il-
gili ilim ve mârifetlerden bir þey öðrenmeye gayret etmiyordum. Nazým
ve nesir olarak edebiyâtla meþgûl olmuyordum. Bir gün gelip âleme mey-
dan okumak ve müsâbaka ilân etmek için hazýrlanmýyordum? Benim hiç-
bir zaman Allah’ýn kullarýndan birine iftirâ ettiðimi duymadýnýz. Bu kadar
uzun ömürden sonra nasýl olur da Allah’a yalan isnat etmeye kalkýþýrým?
Yalan söylemeye tenezzül þöyle dursun, hakkýmda bir þüphe veya þâibe
uyandýracak bir tavrým veya sözüm oldu mu? Hepinizin yanýnda iffet ve
istikâmet, doðruluk ve emânetle bilinen Muhammedü’l-Emîn deðil miy-
dim? “O halde niçin düþünmüyorsunuz?” Bu ifadede, dikkatleri
delilin kuvvetine çekecek kadar þiddetli bir kýnama ve azarlama vardýr.256

5. Kur’ân’ýn tedrîcen nazil oluþu 

Müþrikler, Kur’ân’ýn tedrîcen nâzil oluþunu da, ona bir muhalefet ve
itirâz sebebi olarak görürler. Muârýzlarýn bu yöndeki itirâzlarý haber veril-
dikten sonra, Kur’ân’ýn tedrîcen nâzil oluþunun hikmeti de bildirilir:
“Ýnkâr edenler: ‘Kur’ân O’na bir defada indirilmeli deðil miydi?’ dediler. Biz
onunla senin kalbini saðlamlaþtýrmak için onu böyle parça parça indirdik ve
onu aðýr aðýr okuduk” (25/32). Cereyân eden hadiseler hakkýnda vahiy nazil
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oluþu Hz. Peygamber’in kalbini güçlendiriyor, basiretini artýrýyordu.257

“Onu insanlara aðýr aðýr okuman için okuma parçalarýna ayýrdýk ve onu azar
azar indirdik” (17/106).

Kur’ân-ý Kerîm, insan nefsinin bütün sýr ve gizliliklerini ihâtâ eden
bakýþýyla neredeyse her nefse bir tarz üzere hitâp etmiþtir. Burada misâl
olarak haddimizi aþýp Kur’ân’ýn bir defâda indirilmiþ olduðunu düþüne-
lim. Allah Teala ilk sahabîlere çeþitli meþakkat þekillerini teklif etmiþ ve
onlar da gönül rýzasýyla bunlarý yüklenmiþlerdi. Bir âyetle onlara, güçleri-
nin fevkinde bir yük yüklenmiþtir: “Eðer siz içinizdekini açýklar, yahut giz-
lerseniz Allah onunla sizi hesâba çeker” (2/284) âyeti indiðinde bu yükün
altýnda diz çökmüþ, periþan olmuþlardý. Nefislerinden geçen, fakat yap-
madýklarý bir þeyden dolayý Allah onlarý hesaba çekecektir. Ýþte buna þaþa-
kalmýþlar ve Resûlullâh’a gelip: “Allah sana bu âyeti indirdi ama biz buna
güç yetiremeyiz! Bunun üzerine vahiy, emri hafifletmeye ve kolaylaþtýra-
rak apaçýk müsâmaha prensibini ilân etmiþtir.258 “Allah, kimseye gücünün
üstünde birþey teklif etmez. Herkesin kazandýðý iyilik kendi yararýna, kötülük
de kendi zararýnadýr. (...)” (2/286).

“Vahyin Resûlullah’ýn (s.a.s.) þahsýný tasvir etmesi, O’nun doðruluðu-
na vicdânî bir delil ise, kasem olsun ki, nüzulünün tedrîcî oluþu da bu yüce
Kitap’ýn Alîm ve Hakîm olan Allah’ýn kelâmý olduðuna kuvvetli bir man-
týkî delildir. Allah, onu Resûlüne yol gösterici, öðüt verici ve her þeyi açýk-
layýcý olarak indirmiþtir.”259

Galiba müþrikler, Kur’ân’ýn tedricen nâzil oluþunu, Resûlullah’tan
(s.a.s.) kaynaklanmýþ olabileceðine yorumluyorlardý. Hz. Peygamber, güya
düþünüp düþünüp Kur’ân’ýn mânâlarýný keþfediyor ve keþfettikçe de pey-
derpey söylüyordu. Halbuki, Kur’ân’ýn mânâlarý düþünüp taþýnma netice-
sinde keþfolunabilecek cinsten deðildir. Bir insan ne kadar düþünürse
düþünsün, geçmiþ ve gelecek ile ilgili doðru bilgi verebilir mi? Her yerde,
her zaman ve her mevsimde tazeliðini hiç yitirmeyen hakikatler vaz’ ede-
bilir mi? Bir insanýn bu tür haberler vermesi, bir nevi karanlýða taþ atmasý
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gibidir; biri isâbet etse doksan dokuzu boþa gider. Halbuki, Kur’ân’ýn
hem geçmiþ ve hem de gelecek ile ilgili haberleri ve öteki esaslarý, hakka-
niyetinin birer delilidir. Hz. Peygamber’in Kur’ân vahyi ile Sünnet vah-
yini birbirinden ayýrt ettiðini hatýrlayalým.

6. Maddeci zihniyet, sýð düþünce

Sâde insanlarýn çýkar kaygýlarý lükse, gösteriþe alýþmýþ ve bu tür haya-
ta meraklý kimselere göre çok daha az olduðundan, birinciler öbürlerine
göre gerçeði görüp kabul etmeye daha yatkýn ve daha elveriþlidirler. Bu,
daima böyle olmuþtur. “Nimetin zevâli elemdir” kaidesince belli bir
maddî refâh düzeyini yakalayan kimseler, bu rahatlarýný kaybetme endiþe-
lerinden dolayý, göreceli de olsa lehlerine olan statükonun devâmý için el-
lerinden geleni yaparlar. Zira, böyle tipler, kendileri hangi tarafta ise, ger-
çeðin de orada olmasý gerektiðini vehmederler. Kur’ân’a inanmayanlarýn
bir bahânesi de bu yönde olmuþtur: “Ve dediler ki: Bu Kur'ân iki kentten,
büyük bir adama indirilmeli deðil miydi?” (43/31). “Ýnkâr edenler, inananla-
ra þöyle derler: Eðer bu iyi birþey olsaydý bunlar ona gitmede bizi geçe-
mezlerdi. Onlar, onun gösterdiði doðru yola eriþemediklerinden: ‘Bu es-
ki bir uydurmadýr’ diyeceklerdir. Ondan önce de önder ve rahmet olarak
Musa’nýn Kitab’ý var. Bu da kendinden öncekileri doðrulayan Arapça bir Ki-
taptýr. Zulmedenleri uyarmak ve güzel davrananlara müjde olmak için indi-
rilmiþtir” (46/11-12).

Ýnkârcýlarýn, a) Kur’ân’ýn, iki kentin sözde büyük adamlarýndan biri-
ne indirilmesi gerektiði, b) Kur’ân’a ilk inananlarýn sâde insanlar deðil de
gösteriþe meraklý, varlýklý insanlar (kendilerini kastediyorlar) olmasý ge-
rektiðini vehmetmeleri, ona inanmalarýna engel teþkil ettiði anlaþýlmak-
tadýr. Böyle yanlýþ düþüncelere saplananlara Cenâb-ý Hak diyor ki:
“Rabb’inin rahmetini onlar mý bölüþtürüyorlar? Dünya hayatýnda onlarýn
geçimliklerini aralarýnda biz taksîm ettik ve onlardan kimini ötekine dere-
celerle üstün kýldýk ki biri, diðerine iþ gördürebilsin. Rabb’inin rahmeti,
onlarýn toplayýp yýðdýklarýndan daha hayýrlýdýr”(43/32). Ýnsanlarýn dünya-
daki mâiþetlerini ve derecelerini Allah takdir ve taksîm etmiþtir. Onlara
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gösterilen ihtimâmdan ötürü dünyanýn þu fâni, deðersiz þeylerini Allah
taksîm ettiðine göre, bu son derece ciddi ve mühim iþi (vahiy gönderme
iþini) O’nun dilediðine vermesi daha lüzumludur.260

B. Kur’ân’ýn Allah Kelâmý Olduðunun Tespiti

Kur’ân-ý Kerîm beþer gücünü aþkýndýr; çünkü en doðru mânâlarý ta-
zammun eden en fasih lafýzlarý, nazým itibariyle de en güzel tenâsübü ar-
zetmektedir. Allah Teala’nýn birliði (tevhit), sýfatlarýnda tenzîh, O’na itâa-
ta çaðýrma, ibâdet etme usûlü; helâl ve harâmý, sakýndýrma ve mubah
kýlma, va’z ü nasihat, iyiliði emretme kötülükten sakýndýrma, güzel ahlâ-
ka irþad ve kötüsünden sakýndýrma gibi hususlarda her þey yerli yerince-
dir. Akýl nokta-i nazarýndan bakýldýðýnda bile o mevkiye, vazolunan mev-
zudan daha lâyýk bir þey görülmez. Geçmiþ kavimlerden, isyân edip inâda
saplananlarýn baþýna gelen musîbetleri, gelecekteki asýrlarda vukû bulacak
hadiseleri de haber vermiþtir. Bütün bunlarý hüccet ile lehine hüccet geti-
rilen (muhtec leh), delil ile âleyhine delil getirilen (medlûl aleyh)’i câmî
bir üslupla anlatmýþtýr ki bununla, dâvet ettiði yola mutlak tâbî olmak;
emrettiðine uyup, sakýndýrdýðýndan da uzak durmak gerektiði iyice pekiþ-
sin.261

Bilindiði gibi, bu tür farklý konularda bilgi verip, onlarý bir bütünlük,
intizam ve insicam halinde sunmak beþerin gücünü aþmaktadýr. Hal böy-
leyken, Kur’ân’ý inkâr eden inâtçýlar, onun manzûm olduðunu gördükle-
rinde “o þiirdir, benzerini getirmekten âciz kaldýklarýnda ise “sihirdir” de-
diler. Oysa onun kalblere tesirini, rûhlara etkisini görünce þüpheye düþü-
yor, hayrette kalýyorlardý ve onunla ilgili bir itirâfta bulunmaktan kendi-
lerini alamýyorlardý. Onun için aralarýndan biri þöyle dedi: “Onun
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(Kur’ân’ýn) öyle bir halâveti (tatlýlýðý), öyle bir talâveti (güzelliði, par-
laklýðý) vardýr ki sormayýn!”262 Bütün bunlara raðmen, inâtçýlar inanmak
yerine bir dizi iftirâda bulundular.

Kur’ân’ýn, muârýzlarýnýn kendisi hakkýndaki iddiâlarýný büyük bir
sadâkatle kaydettikten sonra bunlarý teker teker ele alarak aklî ve naklî de-
lillerle bunlarý çürüttüðünü, geçersizliklerini ortaya koyduðunu, böylece,
nüzûl dönemindekilerle beraber, bütün çaðlardaki muârýzlarýna cevap ver-
miþ olduðunu belirtmiþtik. Bu deliller, imaný olmayanlarý imana kavuþtu-
rur, imaný olanlarýn imanýna iman katar, onlarý itminâna ulaþtýrýr.

Biz, burada Kur’ân-ý Kerîm’in ilahî bir menþei olduðuna iman etme-
nin, aklî ve müspet delillerini yine ondan bulup, ortaya koymaya çalýþa-
caðýz. Bu deliller þunlardýr:

l. Tahaddî

Kur’ân’ýn Allah Teala tarafýndan olduðunun en büyük delillerinin
baþýnda tahaddî gelir. Tahaddî, Kur’ân-ý Kerîm’in benzerini yapmalarý
hususunda Hz. Peygamber’in insanlara meydan okumasý demektir.
Muârýzlara, “Bir sûresine nazîre yapabilirseniz iþte meydan” denmiþtir.

Tahaddî veya muâceze âyetlerinden ilk nâzil olan Ýsrâ sûresindeki
Mekkî âyettir. Bu, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kendileri gibi beþer ol-
masýndan ötürü Nübüvvetini inkâr edenleri reddetmektedir. Kur’ân’ýn
i’câzý, Resûl’ün (s.a.s.) beþer olduðunu ikrâr etmekle beraber, kibirlerinden
dolayý onu kabule yanaþmayýp, inkâr edenlere karþý açýkça meydan oku-
muþtur.

Evet O, beþer olan bir Resûl’dür ve öteki insanlar gibi bir insan ol-
masýnda hiç þüphe yoktur. Bu Kur’ân da O’nun Risâletinin en büyük de-
lilidir ki, insanlara ve cinlere, herkese meydan okumuþtur.

“De ki: ‘Yemin olsun ki eðer insanlar ve cinler þu Kur’ân’ýn bir benzeri-
ni getirmek üzere toplansalar, yine onun benzerini getiremezler. Birbirlerine
arka olup yardým etseler de bunu yapamazlar” (17/88).
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Mekkî olan Ýsrâ sûresi, kronolojik nüzûl sýralamasýna göre 50. sýrada
yer almaktadýr. Önce “Bu Kur’ân gibi” ile meydan okudu, yâni o zamana
kadar nâzil olan kýsým (ki bu Kur’ân’ýn yarýsýndan azdýr) kadar getirin, de-
mektir.263 Tahaddî âyetlerinin ilki bu ise bundan, daha iþin baþýnda on-
larýn ümitsizliðe düþürüldüðü, bunun mümkün olmadýðý, boþuna uðraþýp
teþviþ-i huzur etmemeleri yönünde uyarýldýklarý anlaþýlabilir.

Kur’ân, Ýsrâ sûresindeki bu umûmî meydan okuyuþundan sonra, sa-
dece bir tek sûresinin benzerini getirmelerini, Allah’tan baþka yardým ede-
bilecekleri de çaðýrmalarýný istedi. Meþhûr olan görüþe göre, Yunus sûre-
si, Ýsrâ sûresinden hemen sonra Mekke’de nâzil olmuþtur. Sadece 40, 94-
95-96 âyetleri Medenî’dir. Tahaddî âyeti ise Mekkî âyetler arasýndadýr.
Burada, tartýþmanýn kesinleþmesi ve delilin takviyesi için tek bir sûre ile
meydan okunmaktadýr.

“Yoksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eðer doðru iseniz haydi onun
benzeri bir sûre getirin ve Allah’tan baþka çaðýrabildiklerinizi de çaðýrýn!”
(10/38).

Onlar, Hz. Muhammed’in -hâþâ!- iftira ettiðini ileri sürüyorlardý.
Madem öyle, niçin kendileri de O’nun gibi uydurulmuþ on sûre getireme-
sinlerdi?! Nitekim O da bir beþerdi. Yunus sûresinden sonra nâzil olan
Hûd sûresi onlara bu þekilde meydan okudu. Burada muârýzlardan “on
sûre” istenmektedir:

“Yoksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Öyleyse siz de onun benzeri
uydurulmuþ on sûre getirin; eðer doðru iseniz Allah’tan baþka, çaðýrabildikle-
rinizi de yardýma çaðýrýn!” (11/13-14).

Evet, niçin yapamasýnlar? Dil onlarýn dili, belâgat, fesâhat, güzel ifa-
de dillerinin alýþýk olduklarý hususlardý! Fakat nerede kaldý on sûre, Tûr
sûresindeki âyetin meydan okuduðu gibi bir “söz” bile getiremiyorlardý!

“Yoksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayýr onlar inanmýyorlar. Doðru ise-
ler haydi onun gibi bir söz getirsinler” (52/33-34).

Meþhûr görüþe göre, kronolojik nüzûl sýralamasýnda 50. sýrada yer
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alan Ýsrâ sûresi ile, 76. sýrada yer alan Tûr sûresindeki bütün bu tahaddî
âyetleri, Hicret’ten önce nâzil olmuþtur.264

Bundan sonra, Medîne döneminin baþýnda, ilk Medenî sûrelerden
olan Bakara sûresindeki âyet nâzil oldu. Bununla, bu konuda uzayan
tartýþmayý noktalamak için “onun misli bir sûre” ile meydân okundu:

“Eðer kulumuz Muhammed’e indirdiðimizden þüphe içinde iseniz, haydi
onun gibi bir sûre getirin, Allah’tan baþka bütün þâhitlerinizi de çaðýrýn; eðer
doðru iseniz bunu yapýn. Yok eðer yapamadýnýzsa, ki asla yapamayacaksýnýz,
o halde yakýtý insanlar ve taþlar olan ateþten sakýnýn” (2/23-24).

Müþrik Araplarýn, Kur’ân’ýn mânâ, nazým ve belâgatýyla Hz. Muham-
med (s.a.s.) tarafýndan teblið olunduðunu inkâr etmeleri mümkün olmadý.
Hal böyleyken, onlara meydan okunmasý ve onlarýn da bundan âciz kal-
malarý neticesinde, fesâhat ehli olan herkes kesinlikle þunu bildi: Ýnsanoð-
lunun getirmeye güç yetiremediðini getiren bu kimse (Hz. Muhammed)
bir Resûldür, zira, sadece Allah Teala’nýn kullarýndan dilediðini bu iþe tah-
sis ettiði kimse bunu getirebilir. Cumhur ve tahkik ehlinin görüþü budur.
Tahaddî nazmý, mânâlarýnýn sýhhati ve lafýzlarýnýn fasih diziliþi ile alâkalý
olarak vâkî olmuþtur. Kur’ân’ýn i’câz vechi þudur: Allah Teala, Kur’ân’a
bir lâfýz terettüp ettiðinde, her þeyi ihata eden ilmi ile kastedilen mânâyý
en iyi ifade eden o lafzý bilir. Kur’ân’ýn baþýndan sonuna kadar bu böyle-
dir. Beþer ise bilgisizlik, unutkanlýk ve sürçmeden halî deðildir. Kesin bir
þekilde bilinmektedir ki, insanoðlunun bilgisi hiçbir zaman kuþatýcý deðil-
dir. Halbuki, Kur’ân’ýn nazmý, fesâhatýn en son mertebesindedir.265

Kur’ân’ýn meydan okumasý, ayný lafýzlarla, ayný üslûpla, belâgat
yönünden benzerini istemek demek deðildir. Ýnsanlarýn, Kur’ân’ýn benze-
rini söylemekten âciz kalmalarýndan maksat þudur: “Üslûbu ve ifade tarzý
nasýl olursa olsun, belâgat ve beyân bakýmýndan, Kur’ân seviyesinde bir
kelâm getirmeleridir. Zaten edipler ve þairler arasýndaki mukâyese bu
mânâda yapýlmýþ ve yapýlmaktadýr.”266
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Kur’ân’ýn benzerini meydana getirmek, mahlukâttan hiçbirinin gücü
dâhilinde deðildir. Ýnsanoðlunun gücü þundan anlaþýlýr: Fesâhat ehlinden
biri, bir hitâbe veya kaside yazmak için vargücünü ortaya koyar. Sonra en
az bir sene bunun üzerinde çalýþýr, tashihler yapar. Peþinden onu bir mes-
lektaþýna verir ve o da onu hususî bir kârihâ ile ele alýr, onda deðiþiklikler
yaparak düzeltmelerde bulunur. Daha sonra yine de o hitâbe veya kaside-
de düzeltilmesi gereken yerler olur. Oysa Kitabullâh’tan bir lafýz çýkartýl-
sa, sonra ondan daha güzel bir lafýz bulmak için bütün Arap dili taransa
makama en münâsip lafzýn Kur’ân’ýn kullandýðý kelime olduðu görülür.267

Kur’ân, onlara: “Ýman etmezseniz mel’ûnsunuz, cehenneme girecek-
siniz. Sizin yapacaðýnýz þu üç þeyden biridir: Ya iman edersiniz, ya muâra-
za edersiniz yahut canýnýz ve mâlýnýz tehlikededir, harbe hazýr olun” di-
yordu. Demek, vahye ilk muhatap olan Araplarýn yânî bahis konusu iddiâ
sâhiplerinin iddiâlarýný gerçekleþtirmeye çok ihtiyaçlarý vardý. Ama kendi-
lerinden istenmesine raðmen bu iddiâlarýný gerçekleþtiremediler;
Kur’ân’ýn meydan okumasýna kalemle deðil, ancak zayýflarýn, maðluplarýn,
inatçýlarýn iþi olan kýlýçla cevap vermeye kalkýþtýlar. Onlarýn bu tavýrlarý ne-
ticesinde kan aktý, birçok insan helâk oldu, akraba iliþkileri (sýlâ-i rahim)
kesildi, mâllar yok oldu.

Eðer kalemle cevap vermeye güçleri yetseydi bu tehlikeli iþlere giriþ-
mezler, bu çetin yolu seçmezlerdi. Böylece kolay ve rahat olan sözlü
muârazayý býrakýp, son derece zor ve çetin olan iþe yönelmezlerdi. Bu, aklý
ve zekasý olan hiç kimsenin yapacaðý þey deðildir. Oysa Kureyþliler özel-
likle zekalarý ile þöhret kazanmýþlardý. Onlarýn içinde belið hatipleri, eþsiz
þairleri vardý. Allah Teala, onlarý cedel ile tavsif etmiþtir (43/58). Araplarýn
sözü üzerine, âdet uyarýnca ihtiyâç ve zaruret hâsýl olmasýna raðmen, eðer
acizlikleri mâni olmasaydý bundan vazgeçmeleri, baþarý ve zaferi yakala-
mamalarý, bundan gâfil olup, bu husustaki fýrsatý kaçýrmalarý hiç mümkün
olur muydu?

Bilindiði gibi akýllý bir insan, helâk olmaktan korkacak derecede þid-
detli bir þekilde susadýðý zaman ve kendisine içmesi için su sunulduðunda,
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onu içmeyip susuzluktan ölürse, onun su içmekten aciz olduðuna, buna
gücünün yetmediðine hükmederiz.268

Kur’ân’ýn Allah Teala tarafýndan olduðunun en kolay anlaþýldýðý yol
budur. Bundan, insanlarýn ona muâraza etmekten âciz kaldýklarý açýkça
anlaþýlmaktadýr.

Müþriklerin, Kur’ân’a muârazaya kalkýþmaya cüret gösterememeleri-
nin sebeplerinden bir-iki tanesine iþaret etmemiz yerinde olur:

“ ” ve “ ” cer harfleri bazý yerlerde ayrýlýr, bazý yerlerde ise birbir-
lerine yakýn mânâlar ifade ederler.

(107/4-5) Âyet-i kerimede geçen se-
hiv’den maksat, namaz rekâtlarýný karýþtýrýp, iki rekât mý yoksa üç veya
dört rekât mý kýldýðýný bilmemek deðildir. Burada kasdedilen, namaz va-
kitlerinden bigâne olup namazý geçirmektir. Bu mânâyý anlamamýzý sað-
layan, âyette geçen edâtýdýr. Eðer burada kasdedilen, namaz rekâtlarýný
karýþtýrmak olsaydý yerine kullanýlýrdý.269

Yine ve lafýzlarýný ele alalým. olumlu suâle, olumlu cevap
verilmek istendiðinde kullanýlýr. Örnek olarak,

(7/44) âyetini verebiliriz.
ise olumsuz soruya olumlu cevap verileceði sýrada kullanýlýr. Me-

selâ:
(7/172) âyetinde görüldüðü gibi.

Bütün bu vb. dil ile ilgili en ince kaidelere riâyet edildiðini gören
müþrikler, Kur’ân’a muâraza etmekten çekindiler; zira, bu onlarýn gücünü
aþýyordu. Onlar, bu iþe kalkýþtýklarý takdirde kendilerini hangi zorluklarýn
beklediðinin pekâlâ farkýndaydýlar. Bu mertebeye ulaþamayacaklarýný
gördüklerinden muârazadan vazgeçtiler ve cehaletlerinden harbe giriþti-
ler. Neticede korkup kaçtýklarý sâhâda (muârazada) þanslarý ne idiyse, he-
vesle yöneldikleri sâhâda (harp cephesinde) da nasipleri o oldu.270 “Ora-
da da yenilip, küçük düþtüler.”
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Eðer onlar “esasen kalemle cevap verdiler, ama bu cevaplarý örtbas
edildiðinden kýlýca sarýldýlar” denirse buna þu þekilde cevap verilir:
Kur’ân’ýn benzerini getirmek mümkün olsaydý, damarlarýna dokunduru-
lanlar behemehal muârazayý arzu ederlerdi. Çünkü davayý iptal etmek için
muârazaya þiddetle ihtiyaçlarý vardý. Muâraza etmiþ olsalardý, gizli kalmaz,
ortaya çýkardý. Zira, ortaya çýkýþýna raðbet çok olduðu gibi sebepler dahi
çoktu. Ortaya çýksaydý, alemde þöhret bulurdu. Þöhret bulmuþ olsaydý,
behemehal tarihte bulunacaktý. Tarihte bulunmadýðýna göre, yapýl-
mamýþtýr. Yapýlmadýðýna göre Kur’ân Allah tarafýndan vahiy olunmuþtur.
O halde, onlarýn, “(..) Ýstesek, biz de onun gibisini söyleriz. (...)” (8/31) id-
diâlarýnýn hiçbir geçerliliði yoktur. Zira, eðer getirebilselerdi, onlara mey-
dan okununca getirirlerdi.

Tahaddî âyetleri, Kur’ân’ýn Allah tarafýndan olduðuna delâlet etmek-
le beraber, onun gaybî haberlerinin cümlesindendir.271 Zira, Kur’ân,
açýkça meydan okumakla beraber, bütün insanlar ve cinler bir araya gelse-
ler dahi onun benzerini meydana getiremeyeceklerini bildirmiþtir. Bu ay-
nen vâkîdir.

Kur’ân’ýn açýk delâletiyle, buradaki tahaddî bütün insanlara ve cinle-
re yöneliktir. Þu iddiânýn hiçbir geçerliliði yoktur. Buna göre, sözde, Hz.
Peygamber kuvvet kazandýktan, ashâbý çoðalýp gâlip duruma geçtikten
sonra muhaliflere Kur’ân ile meydan okudu, onlarla harbe giriþti. Muha-
lifleri de zayýf durumda olduklarýndan korkudan onun benzerini getir-
mekten çekindiler.

Bu iddiânýn asýlsýzlýðý ortadadýr. Zira, tahaddî âyetleri -Bakara sûre-
sindeki âyet hariç-, Hz. Peygamber ve ashâbý her türlü baský, tehdit, ezi-
yet ve sýkýntýya marûz kaldýklarý ve Müslümanlara kýtâl izninin verilmedi-
ði bir dönemde yâni Hicret’ten önce, Mekke döneminde nâzil oldu.

En son tahaddî âyeti olan Bakara sûresindeki âyet ise, Müslümanlar-
la müþrik düþmanlarý arasýnda silâhlý çatýþma baþlamadan önce yani
Medîne döneminin baþýnda nâzil oldu.272
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Akla þöyle bir soru gelebilir: Araplarýn dýþýnda kalan insanlardan fe-
sahat ve belagatý bilmeyenler, yüksek derecedeki bir kelâmý nasýl takdir
edecekler? Bu soru, þöyle cevaplandýrýlmýþtýr: Her türlü sebep ve sâik bu-
lunmasýna raðmen, Araplarýn Kur’ân’a muâraza etmekten âciz oluþlarý ne-
ticesinde, onlarla beraber diðerleri de Kur’ân’ýn i’câzýný anlamýþ olurlar.273

Ayrýca Kur’ân, hususiyle Kitap Ehline de meydan okumuþtur. “Tevrât
indirilmeden önce, Ýsrâil’in kendisine haram kýldýðý þeyler dýþýnda, Ýsrailoðul-
larýna bütün yiyecekler helaldi. De ki: ‘Doðru iseniz, Tevrât’ý getirip okuyun”
(3/93). Vahy, Hz. Peygamber’e Tevrât ve Ýncil’deki sýrlarý bildiriyordu. Hal-
buki bu kitaplar, o zaman, henüz Arapça’ya çevrilmiþ deðildi. Arapça’ya çev-
rilen ilk Mesihî metin, yaklaþýk olarak 1060 yýlýna tekabül eder. Bu kitaplar
bu tarihe kadar Ýbranca olup, ancak mensuplarý tarafýndan biliniyordu.

Kur’ân’ýn bu meydan okuyuþu, bütün insanlarýn gözlerini açtý ve kuv-
vetle onlarý kendine celbetti. Bu hususta dostlarý ile düþmanlarý müsâvidir.
Dostlarý ve tâbileri, onun i’câzý ile düþmanlarýna cevap verip, susturmak,
dinlerini ve Peygamberlerini desteklemek ve teyit etmek için okuyorlardý.
Düþmanlarý ve muhalifleri ise ona karþý çýkacak, ona saldýracak bir yer bul-
mak amacýyla okuyorlardý. Tahaddî, Kur’ân’ýn her dile çevrilmesi, dün-
yânýn her tarafýna yayýlmasýnýn baþlýca sebeplerinden biridir.274

2. Çeliþkiden uzak oluþu

Kur’ân’ýn en önemli hususiyetlerinden biri de çeliþkilerden ve tu-
tarsýzlýklardan beri oluþudur. Bu husus onun hakkaniyetinin en büyük de-
lillerinden biridir. “Kur’ân’ý düþünmüyorlar mý? Eðer o Allah’tan baþkasý
tarafýndan indirilmiþ olsaydý, onda birbirini tutmaz çok þeyler bulurlardý”
(4/82). Bunu kavramak için üzerinde düþünmek yeterlidir. Onun için, Hz.
Resûl (s.a.s.), Kur’ân’ýn harflerinden ziyâde mânâlarýný anlamaya teþvîk
ederdi; zira, mânâsýna muttali olmadan harfleri bilmek maksadý hâsýl et-
mez; lâfýz da mânâ içindir.275 Kur’ân’ýn hakkaniyetini anlamak için yine
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ona bakmak, onu okumak, üzerinde düþünmek gerekir. “Kur’ân’ý
düþünmüyorlar mý? Yoksa kalplerinin üzerinde kilitler mi var (hiçbir hakikat
gönüllerine girmiyor)?” (47/24).

Kur’ân’ýn hakkaniyetinin bir delili de, çeliþkilerden ve tutarsýzlýklar-
dan berî oluþudur. Zira, Ademoðlunun kelâmý çeliþkilerden uzak deðildir.
Þairlerin sözleri birbirleriyle kýyaslanýnca onlarýn nazmýnda çeliþkiler
görülür. Kezâ, fesâhatýnýn dereceleri de deðiþiktir. Ayný þaire ait iki kasîde
eþit deðildir. Biri fasîh, ötekisi sahîf olabilmektedir. Yine kasîde ve þiirler,
deðiþik amaçlara þâmildir. Çünkü, þairler ve edipler, her vâdide ayrý telden
çalarlar. Bazen dünyayý över, bazen yererler. Bazen korkaklýðý över, buna
“ihtiyatlý davranmak” derler, bazen bunu yerer, “zaaf” olarak deðerlendi-
rirler. Bazen cesareti metheder, “dayanýklýlýk” olarak nitelerler, bazen
kýnar, “ihmâlkârlýk” derler. Ademoðlunun kelâmý bu tür tutarsýzlýklardan
hali deðildir. Çünkü, onun kelâmýnýn kaynaðý, arzu ve istekler ile içinde
yaþadýðý durumlardýr. Ýnsanlarýn da halleri deðiþiktir. Mutluluk ve sevinci
anýnda fesâhat ona yardým eder, kederi anýnda ise onu terk eder. Kezâ, ar-
zu ve istekleri de böyledir; bazen bir þeye meyleder, baþka zaman ise bun-
dan cayar. Ýster istemez, bu durum onun sözlerine de yansýr. 23 sene bo-
yunca -ki bu, Kur’ân’ýn nüzûl müddetidir- bir insanýn ayný arzu ve istek-
le, ayný minvâl üzere konuþtuðuna rastlanmamýþtýr. Hz. Peygamber (s.a.s.)

de þüphesiz bir beþer idi. Eðer Kur’ân, O’nun veya baþka bir beþerin sözü
olsaydý onda çok tutarsýzlýklar olurdu.276 Onda hiçbir çeliþki ve tutarsýzlýk
olmamasý, onun Allah kelâmý olduðuna þahitlik etmektedir.

Kur’ân, ihtiyaçlara binâen necimler halinde nâzil olmasýna raðmen,
bir defâda nazil olmuþ gibi uygunluk arz eder. Deðiþik nüzûl sebeplerine
göre geldiði halde, bir tek sebeple nâzil olmuþ gibi tesânüd gösteriyor.
Farklý farklý sorularýn cevabý olarak geldiði halde, bir tek sorunun cevabý
imiþ gibi bir birlik gösteriyor. Ayrý ayrý hadiselerin hükümlerini açýklamak
için gelmesine raðmen, bir tek hadisenin açýklamasýymýþ gibi tam bir uy-
gunluk gösteriyor. O, birbirlerinden farklý ve uzak deðiþik rûh hallerine
sâhip muhataplarýn anlayýþlarýna öyle münâsip gelecek þekilde hitâp edi-
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yor ki, hitâp ettiði kimseler ayný rûh hallerine ve ayný anlayýþ derecelerine
sâhiplermiþ gibi güzel bir akýcýlýðý var. Birbirlerinden uzak ve farklý insan
tabakalarýna hitâp ettiði halde, tek bir sýnýfa hitâp ediyormuþ gibi bir an-
latým tarzý var. Hatta her bir sýnýf zanneder ki, aslýnda muhatap yalnýz
kendisidir. Evet, kalbi hastalýksýz, aklý özürsüz, vicdâný saðlam, zevki bo-
zulmamýþ her insan Kur’ân’ýn beyânýnda güzel bir akýcýlýk, hoþ bir te-
nasüp, eþsiz bir fesâhat görür.277

3. Her seviyeden insana hitâp etmesi

Önceki müellifler Kur’ân-ý Kerîm’in sadece edebî cephesiyle meþgul
olmuþlardýr. Bunu izâh etmek güç deðil. Zira, kýyâs kabul etmez güzelli-
ði ve haþmetli üslûbu, Kur’ân’ýn tümüne þâmil bir hususiyettir. Bu öyle
bir üslûp ki, hem onun taklit edilemezliðini ispat ediyor ve hem de anla-
tacaklarýný bir bedevînin bile anlayacaðý þekilde ifade etmek imkânýný ve-
riyor. Zira, geniþ kitleye hitap ile seçkinlere hitap tarzý, insanlar arasýnda
birbirinden farklý iki gaye sayýlýr. Hatta, öðretmenlerin karþýlaþtýðý
güçlüklerden biri, ayný sýnýfta olmalarýna raðmen farklý kavrayýþa sahip ol-
duklarýndan, bütün öðrencilerin anlayacaðý bir þekilde konularý sunama-
mak olduðu bilinmektedir. Çünkü, konular zeki, istidatlý öðrencilere, sýra-
dan olanlarýn anlayacaðý þekilde detaylý anlatýlýrsa birinci gruptakilerin
sýkýlmalarýna ve çok az istifade etmelerine sebep olur. Aksine bir yol tutu-
lup, sýradan öðrencilere hitap ederken, zeki ve kabiliyetli öðrencilerin an-
layacaðý tarzda konunun ana hatlarý bildirilmekle yetinilirse, bu defa on-
lar hiçbir þey anlamazlar. Her iki grubun dersi anlamasý temin edilmek is-
tendiðinde, týpký çocuklara ayrý, büyüklere ayrý tarzda konuþulduðu gibi,
ister istemez iki ayrý hitapta bulunmak gerekir. Ayný cümle ile avamý ve
havassý, âlimleri ve cahilleri, ihtiyaçlarýný tam giderecek þekilde tatmin et-
menin en mükemmel örnekleri Kur’ân’ýn beyânýnda mevcuttur. Edipler,
ondaki ifade inceliklerine hayran kalýrken sýradan kimseler de onu en
güzel bir söz bulurlar; ondaki tabirler akýllarýný yormadýðý gibi tercümana
da ihtiyaç hissetmezler. “Biz iþi anlamak isteyen kimse için Kur’ân’ýn an-
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laþýlmasýný kolaylaþtýrdýk. Fakat düþünüp ibret alan var mý?!” (54/17) âyetin-
de bildirildiði gibi, her isteyen ondan istifade edebilir.

Kur’ân-ý Kerîm, fert ve cemiyet olarak bütün insan sýnýflarýna, bütün
memleketlerde ve bütün devirlerde, insan hayatýnýn bütününe maddî ol-
duðu kadar mânevî bir hidâyet rehberidir. Hükümet baþkanýndan kuman-
dana, sade vatandaþtan sokaktaki adama hemen herkes, orada kendisiyle
alâkalý olaný bulur. Bunun böyle olduðunu ispat için Kur’ân-ý Kerîm’in
kanun olarak, birkaç mazlumdan ibaret ilk Ýslâm cemâatini de, Atlan-
tik’ten Pasifik’e kadar veya hemen hemen o büyüklükteki tek ve muazzam
imparatorluða hükmettiði zamandaki cemâati de tatmin ettiðini hatýrlat-
mak kâfidir. Cemâat orada deðiþmez kaideleri, ibâdetleri, içtimâî hayatý,
kanunlarý ve diðer ihtiyaçlarý için her þeyi bulur.278 Ayrýca, Hz. Muham-
med (s.a.s.) þahsen, o devrin en büyük Arap þehirlerinden ve o þehirlerin en
zenginin halkýndan olmasýna raðmen, Kur’ân-ý Kerîm insanlarýn en yok-
sullarýyla, göçebe ve bedevîyle alâkadar olmayý ihmâl etmemiþtir.

Diðer tarafta, Kur’ân’ýn üslûbu çevre, kültür ve zaman farklarýna
sâhip olan bütün insanlara uygundur. Teblið ve öðretim üslûbu, herkese
deðil de, sadece bir grup insan için elveriþli olduðu takdirde insanlarý iste-
nilen kaidelere baðlama yollarý týkanmýþ demektir.

Bu þart, her kesimden insanýn bulunduðu gruplara uygulanmasý iste-
nen eðitim metodunun þartlarýnýn en aðýrýdýr. Tebliðciler gayelerine ula-
þamýyorlarsa bu metot ve üslûp yönünden bütün muhataplarýn seviyeleri-
ne göre anlatma yolunda hâkimiyet kuramamaktan neþet etmektedir.
Kur’ân’ýn i’câz vecihlerinin en belirginlerinden biri de bu yönde kendini
göstermiþtir. Zira, bu eþsiz Kitap, her seviyeden insan tarafýndan ra-
hatlýkla anlaþýlmakla beraber, ifadesinde herhangi bir zaaf, mefhûmlarý
arasýnda herhangi bir çeliþki mahal yoktur.279 Meselâ:

Âyetteki kelimesi üzerinde düþünelim. Yeryüzü bu kelime ileÉkJÉnØpc

“Arzý toplanma yeri yapmadýk mý?” (77/25).ÉkJÉnØpc n¢VrQn’rG p πn©rénf rºndnG
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vasýflandýrýldý ki, çölde yaþayan bedevî bile anlayabilsin. Bedevi bu kelime-
den yeryüzünün, içindekini koruyup himâye ettiðini anlar. Bu þekildeki
bir anlama doðrudur. Zira, yeryüzü böyledir. Sonra ayný sýfat jeoloji ve
astronomi bilginlerine de ýþýk tutmaktadýr. Hatta bu kelimeden Sâbit b.
Kurrâ (Ö: 288/900) þunlarý anladý: “Ýnsan yeryüzünde kendisini çeken gizli
bir kuvvet sayesinde istikrâr saðlayabilir”.280 Bu kuvvet günümüzde “çe-
kim kuvveti” denilen þeyin aynýdýr. Çöldeki köylünün anlayýþýyla baþlayýp
bu asrýn bilginlerinin anlayýþlarýna kadar uzanan þu mânâlar merdivenini

kelimesi gibi çepeçevre kuþatacak baþka hiçbir sözcük yoktur.
Kur’ân, kâinât ile alâkalý bilgi verirken, dar ilmî kalýplardan uzak bir

yol tâkip etmiþtir. Çünkü eðer böyle olmasaydý, insanlardan az bir kýsma
hitâp etmiþ olurdu. Oysa o, bütün insanlara geldiði için hepsine, her ke-
sime ve tabakaya hitâp etmektedir. Þimdi de güneþ ve ay hakkýndaki tav-
sifine bakalým:

“Güneþi bir ýþýk, ayý bir nûr yapan
O’dur” (10/5).

Baþka âyetlerde ay “nur”, güneþ ise “sirâc” diye nitelenmiþtir. (25/61;

71/16). Buna göre, güneþ, “ýþýk saçan bir þey” ya da “ýþýk kaynaðý”, ay ise
“nûr” ya da aydýnlatan bir þeydir. Bu çok incelikleri olan bir anlatýmdýr;
farklý kültür seviyelerine, anlayýþ ve kapasitelerine göre insan sýnýflarýna
daðýlacak çeþitli anlamlarý ihtivâ etmektedir. Bunlarýn hepsi de ay ve güneþ
için geçerli anlamlardýr.

Avâm kesimi, bu iki vasýftan, güneþ ve ay arasýnda müþterek olan en
geniþ mânâyý yâni “mutlak ýþýk”ý anlarlar. Âyette geçen “sirâc” ve “nûr”
kelimeleri bu müþterek genel anlamda birleþirler.

Bilgili kimseler ise bu müþterek genel anlama ilâve olarak, bu iki
vasýftan þöyle bir mânâya ulaþýrlar: Güneþ ýþýk ile birlikte ýsý da verir.
Çünkü bir þey ýsý vermek suretiyle aydýnlatmýyorsa ona “sirâc” denmez.

Astronomi bilginleri yahut güneþ ve ayýn yapýlarýný bilen herkes -tabîî
Arapça’nýn inceliklerini biliyorlarsa- bu iki vasýftan âyetin þunlarý ifade et-
tiðini tespit ederler: “Güneþin ýþýðý kendi içinden çýkarak yayýlmaktadýr;

GkQƒof nônªn≤rdG nh kAÉn« p°V n¢ùrª s°ûdG nπn©nL …pòsdG nƒog
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ayýn ýþýðý ise karþýsýndaki baþka bir cisimden yansýmaktadýr. Çünkü, iki ke-
lime arasýndaki ince lügat farký budur. Odayý ýþýklý yahut aydýnlýk olarak
niteleyebiliriz, ama, “sirâc” (ýþýk saçan þey) olarak niteleyemeyiz. Zira,
odanýn ýþýðý oda içinde yanan bir sirâcdan yansýmaktadýr. Sirâcýn ýþýðý ise
kendi içinden yayýlmaktadýr.281 “Güneþi bir ýþýk, ayý bir nûr yapan O’dur”
(10/5) âyeti hakkýnda Beydâvî þunlarý kaydeder: “Allah Teala bu âyetle,
güneþi kendiliðinden aydýnlatan, ayý ise güneþe karþý olma özelliðinden
dolayý aydýnlanan ve ýþýðýný güneþten alan bir gök cismi olarak yarattýðýna
dikkat çekmiþtir”.282

Bir baþka açýdan Kur’ân’ýn her kesimden insana hitâp ettiðini göste-
ren bir örnek verelim:

“Biz insana ana babasýný tavsiye ettik. Annesi onu zayýflýk üstüne zayýflýk
çekerek (karnýnda) taþýmýþtýr. Onun sütten kesilmesi de iki yýl içinde olmuþtur.
Biz insana: Bana ve ana-babana þükret, dönüþ Banadýr diye öðüt verdik”
(31/14). Bu âyeti, kendisini Kur’ân’ýn havasýna kaptýrmýþ bir kâri’den din-
leyen herkes, hâmile bir kadýnýn iniltisini rahatlýkla duyarak, âyetin verdi-
ði mesajý tâ iliklerinde hisseder.

4. Bir sayfaya bakar gibi tabiatý, geçmiþi ve geleceði tanýtmasý

Kur’ân, tevhidin bütün mertebelerini beyân edip, muvâzenesini
muhâfaza etmiþ ve Rubûbiyyet ve Ulûhiyyetin hallerini kemâl mertebede
toplamýþtýr. Bu muhâfaza, muvâzene ve cem’ hususî bir fayda temin et-
mektedir. Halbuki beþerin eserinde ve fikirlerinin neticesinde bu hususi-
yet bulunmamaktadýr. Ne melekûta geçen velilerin eserinde, ne iþlerin
içyüzüne muttali olmaya çalýþanlarýn kitaplarýnda, ne de gayb âlemine
nüfûz eden rûhânîlerin bilgilerinde bu, hiç bulunmuyor. Bunlar, iþ
bölümü yapmýþ gibi her bir kýsým hakikâtin en büyük aðacýndan yalnýz bir
iki dalýna yapýþýp, yalnýz onun meyvesi ile uðraþýyor. Baþkasýndan ya ha-
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beri yok yahut bakmýyor. Oysa mutlak hakikat, sýnýrlý bakýþlarla ihâta edil-
mez. Kur’ân gibi küllî bir nazar lâzým ki, ihâta etsin. Kur’ân’dan baþka -
her ne kadar Kur’ân’dan da ders alýyor-, fakat cüz’î zihniyle küllî hakîka-
tin yalnýz bir iki tarafýný tamamen görür, onunla meþgul olur, onda hapis
olur. Ya ifrat veya tefrit ile hakikatlerin muvâzenesini ihlâl edip, tenâ-
sübünü izâle eder. Kur’ân âyetleri ise hakikatleri tamamen ihâta ettiðin-
den onlarý tenasüp, intizam ve insicâmla tavsif eder ve gerçek güzelliði
gösterir. “Allah’ý gereði gibi bilemediler. Kýyâmet günü yer, tamamen O’nun
avucu içindedir, gökler de sað elinde dürülmüþtür. (...)” (39/67). “Allah, ki
O’ndan baþka tanrý yoktur, dâimâ diri ve yarattýklarýný koruyup yönetendir.
Kendisine ne bir uyuklama, ne de uyku ârýz olmaz. Göklerde ve yerde olanlarýn
hepsi O’nundur. O’nun izni olmadan kendisinin katýnda kim þefâat edebilir?
Onlarýn önlerinde ve arkalarýnda olaný bilir. O’nun ilminden, kendisinin di-
lediðinden baþka bir þey kavrayamazlar. O’nun kürsüsü, gökleri ve yeri kap-
lamýþtýr. Onlarý koruyup gözetmek kendisine aðýr gelmez. O Aliyyu’l-’Azîm-
dir” (2/255). “Nice canlý var ki rýzkýný taþýyamaz, onlarý da sizi de Allah bes-
ler. O iþitendir, bilendir” (29/60) âyetlerinin ifade ettiði câmi hakikatler gibi
bütün uhrevî ve dünyevî, ilmî ve amelî Ýslâm ve iman esaslarýnýn her biri-
ni dünya ve Âhiret saâdetini temin eden bütün düstûrlarý görür ve göste-
rir. Muvâzenesini muhâfaza, tenâsübün idâme ile o hakikatlerin heyetinin
tenâsübünden hâsýl olan güzellik menbâýndan, Kur’ân’ýn bir i’câzý neþet
eder.283

Diðer tarafta, Kur’ân, Allah’ýn varlýðýnýn ve birliðinin, ölüm ötesi ha-
yatýn varlýðýnýn en büyük delili olarak tabiâtý ve hadiselerini göstermekte-
dir. Geçen bahislerde, bu konuyu geniþçe ele aldýk. Bununla beraber
Kur’ân, tabiatýn, kendisinin hakkaniyetine delil teþkil edecek iþaretler,
hüccetler ihtivâ etmekte olduðunu haber verir. Bu, herkes tarafýndan her
yerde müþâhede edilen büyük bir delildir. “Biz onlara, ufuklarda ve kendi
canlarýnda âyetlerimizi göstereceðiz ki onun Kur’ân’ýn gerçek olduðu onlara
iyice belli olsun. Rabb’inin her þeye þâhit olmasý yetmez mi?” (41/53).

Buna göre, ilmin verileri ile ünsiyet peyda etmiþ her mümine bir gö-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

208

283 B. Said Nursî, Sözler, s. 411.



rev düþmektedir. Rûhun iki kompartýmaný olan bilgi ile imaný, vahyin ve-
rileriyle, âlimlerin tecrübelerinin müspet neticelerini karþýlaþtýrmak ve bu
karþýlaþtýrmanýn neticesini de ortaya koymak. Zira, iki gerçek olan bilgi ile
imanýn birbirlerini tekzip deðil, bilakis teyit etmeleri gerekir.

Kur’ân’ýn tabiat hakkýnda verdiði bilgiler, insanlýðýn ilmî terakkîsin-
den asýrlarca önce verilmiþ ve bugün ilim tarafýndan ancak bulunmuþ ve
tasdîk edilmiþtir. Bunlardan birkaç numûne sunmakla yetineceðiz: Bir
âyette, “Gece ve gündüzü varlýðýmýza birer delil kýldýk. Gecenin alâmeti olan
ayýn ýþýðýný giderip gündüzün alâmeti olan (güneþi) aydýnlýk kýldýk” (17/12)

buyuruluyor. Müfessir M. Hamdi Yazýr, ayýn eskiden güneþ gibi olup,
sonradan ýþýðýnýn giderilmesi hakkýnda þunlarý kaydeder: “Kamerin nûru
bizâtihi kendisinden olmayýp þemsten müstefâd olduðu eskiden beri ilm-i hey’et
ashâbýnca malûm ise de onun mukaddema (önceleri) güneþ gibi mudiy (ýþýklý)
iken sonradan böyle mahvedilip sönmüþ olduðu bilinmiyordu. Kur’ân’ýn haber
vermiþ olduðu bu hakîkati, nihâyet zamanýmýz ashâb-ý fenni (bilim adamlarý)
kabul etmiþlerdir”.284

Ayrýca insanýn suda yüzen bir kurtçuk (sperm)dan yaratýldýðýný (96/2),
bitkilerin de insanlar ve hayvanlar gibi erkekli diþili olduðunu (36/36; 20/53;

13/9), rüzgarlarýn aþýlama vazifesi gördüðünü (15/22), týpký canlý bir orga-
nizma gibi insan topluluklarýnýn da ömrünün bir yükselme, egemen olma
devresi bulunduðunu, miâdýný dolduran toplumlarýn silineceklerini (10/49)

vb. birçok tabiat ve toplum kanunlarýný bu kadar vecîz bir üslûpla ifade et-
mesi, onun Azîz ve Müteâl olan Cenâb-ý Hak tarafýndan gönderildiðinin
birer parlak delili hükmündedir.285

Kur’ân-ý Kerim’de, fizik, kimya, astronomi, biyoloji, týp gibi sâhala-
ra dâir 750 kadar âyetin olmasý ve hepsinin ilme ýþýk tutmasý, ilim adam-
larýnýn ufuklarýný açacak mâhiyette olmasý, onun beþer kaynaklý olamaya-
caðýný, ancak ilmi her þeyi kuþatan Cenâb-ý Hak tarafýndan olduðunu akýl
sâhiplerine ifade ve ispât etmektedir.
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Kur’ân’ýn önceki insanlarýn kýssalarýný ihtivâ etmesi, haberlerini ver-
mesi de onun Allah kelâmý olduðunu ispât eder. Zira, onun mübelliði
okur-yazar olmayýp, ömür boyunca kitaplarý araþtýrma ve öðrenme gibi
bir iþe giriþmemiþtir. Halbuki, Kur’ân, sayýlarýna varýncaya kadar geçmiþ-
teki olaylar hakkýnda da doðru bilgiler verir. Meselâ, Hz. Nuh’un (a.s.)

kavmi arasýnda 950 sene kaldýðýný bildirir. Tevrât’ýn Tekvin bölümünde
de onun 950 yýl yaþadýðý yazýlýdýr. Ehl-i Kitap’a göre Ashab-ý Kehf maða-
rada 300 güneþ yýlý kalmýþtýr; Kur’ân-ý Kerim de onlarýn 300 sene
kaldýðýný ve 9 yýl da ilâve edenlerin bulunduðunu bildiriyor ki bu 9 sene,
þemsî ve kamerî yýllar arasýndaki farktan ibârettir. Zira, 100 þemsi yýl 103
kameri yýla tekabül eder.286 Bunu, Zeccâc (311/923) gibi eski bir âlim be-
lirtmiþtir. Yazýyý ve aritmetiði bilmeyen ümmî bir ümmetteki ümmî bir
zât, bu dakik hesâbý yapabilir mi?!

Kur’ân’ýn gelecek ile alâkalý birçok haber ihtivâ etmesi de onun eriþil-
mez olduðunun, beþer takatini aþkýn olduðunun bir ifadesidir.287 Meselâ,
“Allah, Resûlü’nün rüyasýný doðru çýkartmýþtýr. Allah dilerse kiminiz baþýný
týraþ ederek ve kiminiz saçlarýný kýsaltarak, korkmadan güven içinde Mescid-i
Haram’a gireceksiniz Allah sizin bilmediðinizi bildi, bundan önce size yakýn
bir fetih verdi. O, Resûlünü hidâyet ve hak din ile gönderdi ki, o hak dini,
bütün dinlere üstün kýlsýn. Þâhid olarak Allah yeter” (48/27-28) âyetleri bu ka-
bildendir. Ayrýca, birçok âyet de (30/1-5; 5/67; 15/10; 24/55; 54/45; 48/16-27;

6/65; 10/92) istikbâlde gerçekleþecek hadiseleri haber vermiþtir.

Burada, Kur’ân’ýn, önemli bir kýsmýný ihtiva eden Âhiret hayatýna da-
ir pasajlarýndan bahsetmemiz gerekir. Çünkü, bugün elimizde bulunan
Yahudilerin birinci kitabý Ahd-i Kadîm’de Âhiret âleminden hiç bahsedil-
mez. Söz geliþinden anlaþýldýðý kadarýyla buna göre, kötülüðün cezâsý bu
dünyadadýr. Ancak Ýncil’de ve Resûllerin Ýþleri’nde bulunan iþaretler, ne-
tice itibariyle Yahudilerde Kýyâmet günü inancýnýn bulunduðunu ortaya
koyar. Ýncillerde de azaba, cehennem ateþine veya haricî zulmete dâir çok
kýsa bazý iþaretlere rastlanmaktadýr.
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Arap Yarýmadasýnda bazý Yahudilerin ve Hýristiyanlarýn bulunmasýna
raðmen Âhiret âlemi inancý yarýmadada yayýlmamýþ, dolayýsýyla Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) Kur’ân’ý getirdiði zaman, öldükten sonra dirilme fikri,
Araplarca son derece þiddetli inkârla karþýlanmýþtýr: “Ýnkâr edenler dediler
ki: ‘Siz tamamen daðýlýp parçalandýktan sonra mutlaka yeni bir yaratýlýþ için-
de olacaðýnýzý size haber veren bir adamý gösterelim mi? Allah’a yalan mý uy-
durdu, yoksa kendisinde delilik mi var?’ Hayýr, âhiret’e inanmayanlar, azâb
ve haktan uzak bir sapýklýk içindedirler” (34/7-8).

Kur’ân onlarý, insanlýk tarihinde hiç görülmemiþ, Ýslâm’ýn gelmesine
kadar beþer hayatýnýn hiçbir safhasýnda görülmeyen bir Âhiret inancý uf-
kuna yükseltmiþtir. Onlarýn bu inancý, kendilerinden önceki insanlýk tari-
hi boyunca gelmiþ geçmiþ bütün uhrevî düþüncelerin hepsinden mükem-
mel, temiz ve pâk bir Âhiret inancýdýr. Bu husus, Kur’ân’ýn hakkaniyetini
ispatlayan büyük bir delildir. Zira, hiçbir insan, tamamen gaybi olan bu
âlemden kendiliðinden haber veremez. Verse bile birçok tutarsýzlýk ve çe-
liþkilerden hali olmaz. Kur’ân’da hiçbir konuda çeliþki olmadýðý gibi,
önceki muharref semâvî kitaplarý tashih etmiþtir. Meselâ, Tevrât, Hz.
Yusuf’un kardeþlerinin eþek ile seyahat ettiklerini kaydeder. Kur’ân ise,
onlarýn seyahatlerinde deve, îr (12/70, 82, 94) kullandýklarýný bildirir.
Eþek kýsa mesafelerde kullanýlan bir binek hayvanýdýr. Uzun, yorucu, su-
suz çöl yolculuklarýna dayanamaz; Filistin’den Mýsýr’a gelemez.
Binâenaleyh, deve ile yolculuk yaptýklarýný bildiren haber en doðru ve en
dakik olanýdýr.288

5. Kur’ân’ýn korunmasý

Kur’ân-ý Kerîm, cinlerin, þeytanlarýn ve aldatýcý güçlerin tesirinden ve
tasallutundan uzak olduðu gibi kötü niyetli, peþin fikirli olan kimselerin
zararlarýndan da muhâfaza olunmuþtur. Bunlar ona ulaþamayacak ve onu
anlayamayacaklardýr; çünkü, anlamanýn ilk þartý peþin fikirli olmamaktýr.
Aç karýnla sofraya oturan gerekli gýdâyý alabilir, tok oturan vakitsiz acýkýr.
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Peþin fikirle kafasý dolu olan baþka bir þey anlamaz. Ancak kafasýndakini
tekrâr eder durur.

Günümüze kadar geçen zaman, Kur’ân’dan herhangi bir þeyi iptal et-
memiþtir. Hz. Peygamber’in ifadesi ile o, her vadide ve mevsimde devþirtil-
meyi bekleyen, tazeliðini hiç yitirmeyen bir turfanda gibidir. 289

“Kur’ân’ýn bir nüzûlü vardýr, bir de tenezzülü. Nüzûlü geçmiþtir yânî
Kur’ân inmiþtir. Tenezzülü ise Kýyâmet ânýna kadar bâkidir”.290 Onun
hayranlýk uyandýran hüküm ve hikmetleri tükenmez. Kur’ân’ýn kelimeleri
dikkatle incelendiðinde, bütün mahlukat nevilerine; cansýzlar, bitkiler,
hayvanlar ve insanlardaki Allah’ýn âyetlerinin birçoðuna þâmil olduðu
görülür. O, güneþ, ay ve yýldýzlar ile, göðün yaratýlýþýný, yeryüzünü, ha-
vayý, bulutu ve suyu; denizleri, ýrmaklarý, nehirleri, su kaynaklarýný ve
gözeleri de anlatýr. Onda, birçok milletlerin haberlerinin tafsilâtý, en ideâl
hukuk esaslarýnýn beyâný vardýr. Bütün bunlar kelimeleri, harfleri ve
mânâlarýyla ondört asýr boyunca muhâfaza olunmuþtur. Ýlimlerin ve fen-
lerin geliþmeler kaydettiði bu asýrlar, bir âyeti nakzetmek veya onun bir
hükmünü iptal etmek ya da onun bir haberini yalanlamaktan âciz
kalmýþtýr. Zira, onu korumayý, Allah Teala bizzat deruhte etmiþtir. “O zik-
ri (Kur’ân’ý) biz indirdik biz; ve O’nun koruyucusu da elbette biziz” (15/9). “O
yanlýþ yola sapanlar kendilerine gelen Kur’ân’ý inkâr ettiler. Halbuki o öyle eþ-
siz bir Kitaptýr ki ne önünden, ne de arkasýndan onu boþ çýkartacak bir söz gel-
mez. O, Hakîm ve Hamîd Allah’dan indirilmiþtir” (41/42-43).

Evet, Kur’ân sadece metin olarak deðil her yönden muhafaza olun-
muþtur. Zamanýmýzda sanayinin geliþmesiyle çocuk oyuncaðý haline gel-
miþ o kadar çok þey vardýr ki, eðer bunlar iki üç asýr önce vücûda gelmiþ
olsalardý, hârikâlardan addedileceklerdi. Ayný þekilde, sözde de zamanýn
tesiri vardýr. Meselâ, bir zamanda kýymetli bir sözün, baþka bir zamanda
kýymeti kalmaz. Þu halde bu kadar uzun zamanlar, asýrlar boyunca, genç-
liðini, tatlýlýðýný, hârikalýðýný (orijinalliðini) muhâfaza eden Kur’ân elbette
Allah tarafýndandýr.291
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Kur’ân-ý Kerim ile modern ilmin kesinlik kazanmýþ neticeleri arasýn-
da uygunluk olmasý, çaðýmýzdaki birçok âlimin en ideâl ahlâk, hukûk vb.
prensiplerini geniþ halk yýðýnlarý ile birlikte idarecilere telkin etmeleri, hat-
ta vicdânlý idârecilerin bu prensiplere bizzat sarýlmalarý, Kur’ân’ýn bir baþ-
ka cepheden korunduðunu haber vermesi bakýmýndan dikkat çekicidir.292

Kur’ân’ýn yüce metni de muhâfaza olunmuþtur. Bu vâkýânýn birçok
delilinden sadece birini; müsteþrikler tarafýndan bu konuda yapýlan bir
araþtýrmanýn neticesini sunmamýz kâfi gelir, sanýrým. “Almanya’da Münih
Üniversitesi’nde kurulmuþ Kur’ân Araþtýrmalarý Enstitüsü, bütün dünya-
dan topladýðý 42.000 kadar tam veya nâtamam Kur’ân nüshâsýný bir ara-
ya getirip tasnif etmiþ ve elli yýl süren bir mukâbele ve tetkikât sonunda
bunlar arasýnda, bir-iki hattât hatasý bir yana, hiçbir nüsha farký ol-
madýðýný tespit etmiþ ve bu durumu bir raporla dünyânýn gözleri önüne
sermiþtir. Bu enstitü, içindeki vesîkalarla birlikte Ýkinci Dünyâ Harbi es-
nasýnda Amerikan uçaklarýnýn bombardýmanlarý sýrasýnda berhevâ olmuþ
bulunuyor”.293

Hülâsa, Kur’ân’ýn kendi kendini himaye edip, hakimiyetini devam et-
tirmesi, hakkaniyetine delalet eden kat’i bir bürhandýr.

“De ki: Hiç düþündünüz mü: Eðer bu (Kur’ân) Allah katýndan olduðu
halde siz onu tanýmamýþsanýz; Ýsrâiloðullarýndan bir þâhid de bunun benzerini
(Tevrât’ta) görüp inandýðý halde siz inanmaða tenezzül etmemiþseniz durumu-
nuz nice olur?! Þüphesiz Allah zâlim bir toplumu doðru yola iletmez” (46/10).

6. Ýsrailoðullarý bilginlerinin O’nu bilmesi

Kur’ân, kendinden önceki Kitaplarý tasdik ettiði (2/97, 285; 3/3; 5/48 vb.)

gibi önceki Kitaplar ve Resûller de Kur’ân’ýn sadýk mübelliðini müjdele-
miþlerdir (61/6). Bu, Kur’ân’ýn da, önceki Kitaplarýn da haber verdiði bir
gerçektir. “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, O’nu, oðullarýný tanýdýklarý gibi
tanýrlar (..)” (2/146). Bütün bunlardan, Nübüvvetin bütünlüðü anlaþýlmak-
tadýr. Binâenaleyh, Resûller ve Kitaplar, birbirlerini tasdik ve teyit eden
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deliller olmaktadýr. Bundan dolayý Kur’ân, hakkaniyetine Benî Ýsrail bil-
ginlerini þahit tutar: “Kesin olan þu ki o Kur’ân, âlemlerin Rabbinin indir-
mesidir. Onu er-Ruhu’l-Emin indirdi. Senin kalbine ki uyarýcýlardan olasýn.
Apaçýk Arabça bir dille. O, elbette ki öncekilerin Kitaplarýnda da vardýr. Be-
nî Ýsrail bilginlerinin de onu bilmesi yeterli bir delil deðil mi?” (26/192-197). Ki-
tap Ehlinden samimi olanlar Kur’ân’ýn geliþine sevindiler. “Kendilerine
Kitap verdiðimiz kimseler sana indirilenle ferahlarlar (...)” (13/36). Zira,
Kur’ân önceki semâvî Kitaplar üzerinde müheymindir; onlarýn aslî mesaj-
larýný kollayýp koruyucudur (5/48).

Hülasa, Kur’ân Allah’tan gelmiþtir ve O’ndan geldiði gibi kalmýþ, hiç-
bir deðiþikliðe uðramamýþtýr. Deðiþiklik O’nun tabiatýna aykýrýdýr; çünkü
o Allah’ýndýr. Kur’ân’ýn, kendi kendini himaye edip, hakimiyetini idâme
etmesi, Allah kelamý olduðunun kuvvetli bir delilidir.
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ÝKNÂ MEKANÝZMALARI

Gerçek ve fikirlerin dayandýðý temel geniþ olmalýdýr. Ne kadar güve-
nilirse güvenilsin bir tek gerçek þüphe ile karþýlanýr. Onun için Kur’ân-ý
Kerîm, insanlýða getirdiði mesajý yerine ulaþtýrmak ve kökleþtirmek için
birçok delil ve usûl kullanmýþtýr. Kur’ân’ýn kullandýðý eðitim esaslarý da di-
yebileceðimiz iknâ mekanizmalarýný üç kýsýmda inceleyebiliriz:

a. Aklî muhâkeme
b. Vicdân duygusu
c. Tarih ve ibret
Kur’ân’da gördüðümüz iknâ mekanizmalarýnýn hepsi birbirinden

farklý olmasýna raðmen, bu üç esastan birine istinat eder; onun ekseninde
döner ve gereklerine uygun bir seyir çizerler. Lâkin bu iknâ cihazlarý, di-
ðerlerinden müstakil olmayýp, Kur’ân’ýn mânâ bütünlüðü içinde þu veya
bu þekilde öbürleriyle irtibatlýdýr.

Bunlar birbirlerinden ayrýlan esaslardýr. Ancak nefis ve aklýn, asil in-
san fýtratýnýn temâyül gösterdiði ulvî seviyeye yükselebilmesi için gerekli
merdiven, bunlarýn yekûnundan kurulur.1

Bu üç faktör insan nefsinde birbirine destek olup, onu herhangi bir
cihete yönlendirdiklerinde, önünde hiçbir engel duramaz ve hiçbir mânî
onu amacýna ulaþmaktan alýkoyamaz.

Bir insan, herhangi bir gerçeðe teþebbüs etmekten, tam anlamýyla ona
ulaþmaktan geri kalmýþsa, mutlaka bu faktörlerden bir kýsmý bu gerçeðe
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hizmet etmede, önündeki engeli kaldýrmada ve ona ulaþma yolunu kolay-
laþtýrmada kendilerinden beklenen görevi yapmamýþ demektir.

Bu bölümde, Kur’ân’da vârid olan iknâ cihâzlarý veya vâsýtalarý veya
da vesileleri diyebileceðimiz mekanizmalarý tespit edip, belli bir tasnife
tâbi tutarak incelemeye çalýþacaðýz.

I. AKLÎ MUHÂKEME

Kur’ân’da, her seviyedeki ve her kâbiliyetteki insana hitap eden delil-
ler mevcuttur. Bu deliller dýþ âlemde (âfâk), insanýn iç âleminde (enfüs),
rûhta, akýlda, vicdânda sergilenmektedir; hülâsa her þeyde O’nun birliði-
ne delâlet eden bir âyet, bir iþâret vardýr. Ancak her insan, iknâ olmak için,
bütün bu delillerden her birine karþý ayný derecede hassâs deðildir. Kimi-
si içe dönüktür; dýþ uyarýcýlardan çok iç uyarýcýlardan etkilenir. Bir baþka
grup insan ise bunun aksinedir. Kimisi gördüðü dýþ manzaralar karþýsýn-
da ihtizâza gelir. Kimisi de korku ve dehþet halleri karþýsýnda intibâha ge-
lir. Kimi insan bir bakýþla, bir göz kýrpmasýyla uyanýrken, kimisi de katý
bir darbe ve þiddetli bir sarsntý ile kendine gelir. Kimilerinin inancý birçok
faktörlerin üst üste yýðýlmasýyla oluþurken, kimileri de yýðýnlarca delili
gördüðü halde hiç anlamaz, gaflet eder.2

Ýþte biz, burada Kur’ân’ýn bu her türlü rûh haline sahip insanlara hi-
tap eden, onlara tesir eden iknâ cihâzlarýndan tespit ettiklerimizi, bir ara-
ya getirip, husûsiyetlerine göre tasnîf etmek sûretiyle arz etmeye çalýþa-
caðýz:

A. Bütün Ýnsanlara Þâmil Olanlar

Çevre, kültür ve zaman farkýna sahip bütün insanlar için uygun bir
üslûp son derece önem arz etmektedir. Teblið ve öðretim üslûbu, herke-
se deðil de, sadece bir grup insan için münâsip olduðu takdirde insanlarý
istenen prensibe baðlamak zorlaþýr. Kur’ân’ýn kendi dâvâsýný teblið etme-
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sinde tezâhür eden usûller, her seviyeden insanýn rahatlýkla anlayabileceði
ve sunulan mesajý algýlayabileceði tabiî usûllerdir. Þu kadar var ki, her in-
sanýn bu usûllerden istifade etme derecesi, istidâdýna göre deðiþiklik arz
etmektedir. Kur’ân, kendi esaslarýný yerleþtirmek için birçok usûl kul-
lanmýþtýr ki bunlardan bir kýsmý bütün insanlara hitap etmektedir. Her se-
viyeden insana hitap eden, onlarýn rûhuna uygun bu usûller þunlardýr:

1. Tedric

Daha önceki bahislerde, yaratýlýþýn birliði vâkýâsýna dikkat çekmiþtik.
Bundan hareketle, tedricin ehemmiyetini kavramak için, onun öteki can-
lýlar için ne kadar gerekli olduðunu bilmek gerekir. Dikkatlice bakýldýðý
takdirde, bu husûs açýk seçik bir þekilde anlaþýlýr. Meselâ, bir meyve
aðacýnýn yetiþmesi için geçirdiði merhaleleri biliriz. Önce çekirdeði müsâit
bir zamanda ve zeminde topraða verilir, fide verdikten sonra gerekli olan
bakýmý yapýlýr; korunur, beslenir ve yýllar sonra ancak bundan meyve
alýnýr. Öte tarafta, büyük bir insan hükmündeki kâinat dahi tedric prensi-
bine muvâfýk olarak iþlemektedir. Meselâ, güneþ tedricen doðar ve batar.
Eðer aniden doðsa, gözleri kamaþtýracaðýndan, aniden batsa zifiri ka-
ranlýkta býrakacaðýndan fýtrata muvâfýk düþmez. Yine mevsimlerin tedri-
cen meydana geliþi, soðuk ve sýcaklarýn yavaþ yavaþ gelip son hadde ulaþ-
malarý ve ayný þekilde avdet etmeleri de bu kabildendir. Ani olarak mey-
dana gelen soðuk ve sýcaklarýn insanlarý olumsuz yönde etkiledikleri ma-
lumdur. Ayný þekilde, yeryüzünün “ihyâsý ve ölümü”, canlýlarýn neþv ü
nemâ bulmasý vb. hemen her tekvini hadisede tedric kanunu müþâhede
olunmaktadýr.

Yaratýlýþýn birliðine tabi olan bir canlý durumundaki insan dahi, fýtratý
itibariyle tedrice müsâit olarak yaratýlmýþtýr. Ýnsanýn, doðmadan önce ge-
çirdiði merhaleler, doðumu, yavaþ yavaþ ruhî ve bedenî olgunluða doðru
yol almasý; kezâ, kemâl yönlerinin de tedricen noksanlaþmasý ve nihayet
hayatýnýn ölümle noktalanmasý.. demek ki tedric, ayný zamanda tekvînî bir
emir, bir kanundur.

Binâenaleyh, gerek insana yeni deðerleri benimsetmek için olsun ve
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gerekse onun hayatýndaki yanlýþlýklarý tashih etmek için olsun tedric pren-
sibine uygun hareket edilmediði takdirde müspet neticenin alýnmasý
güçleþir. Yol göstermek maksadýyla kapkaranlýkta bulunan bir kimsenin
gözlerine kuvvetli bir ýþýk tutulduðu takdirde o kimse, hiçbir þey görme-
diði gibi, kendisi için lüzumlu olan aydýnlýða karþý da soðutulmuþ olur.
Esasen, terbiyenin, “bir þeyi kemâline ulaþtýrýncaya dek yavaþ yavaþ geliþ-
tirmektir”3 þeklindeki târifini göz önüne alýrsak, tedricin eðitimdeki lüzu-
mu da anlaþýlmýþ olur.

Bir þeye tedricî bir sûrette alýþmak sonunda o iþ, ilk öncesine göre ko-
laylaþýr. Kur’ân’ýn Mekke’de nâzil olan âyet ve sûrelerinin, Medîne’de nâzil
olanlarýna nispetle çok kýsa olmasýnýn bir sebebi de bu olsa gerektir.4

Allah Teala’nýn, gökleri ve yeri altý günde yarattýðýný yedi defa tekrar-
lamak sûretiyle haber vermesi (7/54; 10/3; 11/7; 25/59; 32/4; 50/38; 57/4), bizle-
ri tedrice riâyete irþat eden teþrîî bir kanundur. Kezâ, insan yaratýlýþýnýn
safha safha gerçekleþmesi ve bunun bütün tafsilatýyla haber verilmesi de
bir yönden tedrice tâbi olmaya sevk eder. Çünkü, “O’nun iþi, bir þeyin ol-
masýný istedi mi ona, sadece ‘ol’ demektir, o da hemen oluverir” (36/82).

Tedrîcî veche, sadece münferit bazý husûslara münhasýr deðildir; o
ayný zamanda ve onun kadar berrak bir þekilde, umumi mânâda Ýslâmî ku-
rumda olduðu gibi Kur’ân’ýn ahlâk esaslarýnýn tamamýnda görülmektedir.
O, az veya çok, necimler halinde aþaðý yukarý eþit iki devreye bölünen yir-
mi küsur senede inmiþtir. Mekke devri ve Medîne devri. Birinci devreye
ait bulunan âyetlerin ana konusu, imâný tesîs etmekle beraber genel dav-
ranýþ kaidelerini yerleþtirmekti.

Namaz ve yiyecekler hakkýndaki emirlerin dýþýnda, bu pratik kaidele-
rin ahlâkî ve hukûkî meselelerin halledilmesine uygulanmasýnýn tamamen
ikinci yarýya ayrýldýðýný fark etmek zor deðildir. Bu açýdan denebilir ki,
tüm Mekke dönemi, bir çeþit hazýrlanma idi. Ancak bu genel prensiplerin
açýk uygulamalarý, on yýllýk bir zamana o denli küçük parçalar halinde ser-
piþtirilmiþ ve aralýklý tertîp olunmuþtu ki, her yeni emir, teklif alanýnda,
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önceki duruma nispetle bir ilerlemeyi ve onu izleyen duruma oranla da bir
çýkýþ noktasýný oluþturmuþtur. Burada en yüksek deðerdeki pedagojik usûl
açýkça görülmektedir. Eðer hayatýn tüm alanlarýyla ilgili bütün bu ödevler
yýðýný ayný anda ve toptan yürürlüðe konsaydý sonucun ne olacaðýný ta-
hayyül etmek yeterlidir. Buna karþýlýk, bu þekilde bölüþtürüldüðünde, san-
ki onlarýn her birine alýþtýkça güç ve ehliyetleri artýyormuþçasýna bütün
rûhlar, mükemmel bir tarzda ona intibâk etmiþtir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanýnýn inançsýzlarý, bu yüce teþrî hikmetini
iyi anlamamýþlardýr. Bu sebeple itirâz ettiler: “Kur’ân ona toplu halde indi-
rilmeli deðil miydi?” dediler. Biz onunla senin kalbini saðlamlaþtýrmak için
onu böyle ve onu aðýr aðýr okuduk” (25/32). Bir baþka âyette ikinci açýklamayý
okuyoruz: “Onu insanlara aðýr aðýr okuman için okuma parçalarýna ayýrdýk
ve onu azar azar indirdik” (17/106).

Hz. Âiþe, bunu gayet iyi kavramýþtý. “Kur’ân’dan ilk inen, Cennet ve
Cehennemden bahseden mufassal sûrelerden biridir. Nihayet insanlar
Ýslâm’a dönüp, ona ýsýnýnca helâl ve harâmla ilgili âyetler inmeye baþladý.
Þâyet ilk olarak ‘Ýçki içmeyin’ emri indirilmiþ olsaydý, ‘Ýçkiyi asla terk et-
meyiz’, þayet ‘Zina etmeyin’ emri indirilmiþ olsaydý ‘Zinayý asla terk etme-
yiz’ diyeceklerdi.”5

Hz. Âiþe’nin bu sözünden, zinanýn tedricî bir þekilde yasaklandýðý an-
laþýlmamalýdýr. Zira, zinanýn haramlýðý bir defada ve kesin bir þekilde þu
âyette bildirilmiþtir. “Zinaya yaklaþmayýn. Çünkü o þüphesiz bir ha-
yasýzlýktýr, kötü bir yoldur” (17/32). Zina, Mekke’de harâm kýlýnmýþtýr.6

Kezâ, haksýz yere cana kýymak (4/92), hýrsýzlýk (5/38), haksýz yere insanlarýn
mallarýnýn gasp edilmesi (2/188) bütün bunlar bir defada haram kýlýnmýþtýr.

Ömer b. Abdülaziz de idarî alanda tedricin önemine iþâret etmiþtir.
Bir gün oðlu Abdulmelik, ona çok sabýrlý olmasý sebebiyle, “Ýþlerin
yürütülmesinde bu kadar aðýr davranmasýnýn sebebi nedir?” diye sitem et-
ti. Ömer: “Oðlum, acele etme. Allah Kur’ân’da þarabý iki kere kýnadý ve
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onu ancak üçüncüsünde yasakladý. Korkarým ki, eðer ben gerçeði toptan
bildirirsem halk da onu toptan reddeder ve bu durum karýþýklýk doðu-
rur.”7

Hülâsa, Kur’ân-ý Kerîm, insanlarý hem rûh hem beden olarak eðit-
mek, onlarýn hatalarýný giderip, kendilerini en güzele ulaþtýrmak için kul-
landýðý üslûbu birçok husûsiyet arz etmektedir. Kur’ân’ýn, ilâhî mesajýn
insanlar tarafýndan iyice algýlanmasýný temîn etmek için kullandýðý metot-
lardan biri de tedriçtir. Þimdi, Kur’ân’da tedricin müþâhede olunduðu ko-
nularý görelim:

a. Tebliðde tedric

Kur’ân âyetlerinin iki nevi tertibi vardýr. Birincisi: Kronolojik esasa
göre olan tertip. Ýkincisi: Mushaf’ta görülen tertip. Bu iki tertip, her âyet
ve sûre için titizlikle gözetildiði gibi, nüzûl müddeti boyunca da Kur’ân’ýn
tamamýnda gözetilmiþtir.8

Kronolojik sýralamada, her nâzil olan âyet, indiði saatteki ihtiyaca ce-
vap verdiði gibi, tedricî bir þekilde tâlîm ve teþrîde öncesi ve sonrasý ile de
irtibâtlýdýr. Meselâ, birbirlerini tâkip eden merhalelerdeki temel metot þu-
dur:

1. Önce sâde bir emirle baþlandý: “Oku!” (96/1).

2. Hz. Resûl’e mükellefiyet geldi: “Kalk, uyar” (74/2).

3. Bu merhalede akraba dâveti geldi: “En yakýn akrabaný uyar”
(26/214).

4. Bu merhalede teblið, bütün þehir ahalisine þâmil kýlýndý: “Rabb’in,
þehirlerin anasý olan Mekke’de onlara âyetlerimizi okuyan bir Resûl gönderme-
dikçe ülkeleri helâk edici deðildir. Ve Biz, halký zâlim olmadýkça ülkeleri helâk
edici deðiliz” (28/59).

5. Peþinden de civâr þehirlerdeki halký dâvete sýra geldi: “Bu da þehir-
lerin anasý Mekke’yi ve çevresindeki kasabalarý uyarman için sana indirdiði-
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miz feyiz kaynaðý ve kendinden öncekini doðrulayýcý bir Kitâb’dýr. Âhirete ina-
nanlar buna inanýrlar ve onlar, namazlarýna devam ederler” (6/92).

6. Akabinde bütün insanlara þâmil kýlýndý: “Ey Muhammed, biz seni
ancak âlemlere rahmet için gönderdik” (21/107).

Kur’ân, bu husûsta nazik bir yol tâkip etmiþtir. Önce getirdiði dâvâyý
sunmuþ, sonra putperestlerin inançlarýný düzeltme cihetine gitmiþtir. Bu
esnada, asýllarýndan uzaklaþtýrýp deðiþikliðe uðratmýþlarsa da, ellerindeki
Kitaplarn Kur’ân ile ayný kaynaktan gelmiþ olmasýndan dolayý, Ehl-i
Kitâb’a karþý nispeten yumuþak bir tutum takýnmýþtýr. Zira, eðer bütün
bölge sakinlerine ayný anda, ayný þiddette hücum etseydi, birbirlerine
muârýz olanlar, Ýslâm karþýsýnda birleþerek güçlü bir cephe oluþturabilir-
lerdi. Bu durum Ýslâm’ýn lehine olmazdý. Nitekim, Medine’de Hz. Pey-
gamber’in Yahudilerle temasý neticesinde, kendilerine çok iyi muâmele
edilmesine raðmen, Yahudilerin Müslümanlara cephe aldýklarý ve inanç
bakýmýndan kendilerine en uzak ve düþman olan putperestlerle iþbirliði
yaptýklarý malumdur. Ýþte Kur’ân bundan ötürü, önce putperestleri ele
alýp, onlara kendi dâvâsýný kabul ettirdikten sonra diðerlerine de gerekli
tenkitleri yöneltmiþ ve sapýklýklarýný ortaya koymuþtur.

b. Emirlerde tedric

Ýlahî hikmet, vahyin Resûlullah ile devamlý irtibâtlý olmasýný, her gün
O’na yeni bir þeyler öðretmesini, yol göstermesini, kalbini pekiþtirmesini;
ayrýca sahâbenin ihtiyaçlarýna cevap vererek, onlarý eðitmesini, âni olarak
onlarý talîmât ve hükümlerle karþý karþýya býrakmamayý dilemiþtir. Bunun
bir gereði olarak Kur’ân, ihtiyaca binâen beþ, on; daha az veya daha çok
sayýda âyetler halinde parça parça inmiþtir. Müminlerin yapmalarý gereken
ibâdetler de bu þekilde tedricî bir sûrette bildirilmiþtir.

Örnek 1: Namazýn farz oluþu

Namaz tedricen farz olunmuþtur. Ýlk önce her namaz iki rekat ol-
mak üzere Resûlullâh’a (s.a.s.) farz olundu. Sonra Allah Teala, bir yerde
yerleþik bulunma halinde her namazý gene iki rekat olarak býraktý.9 Ýsrâ’-
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dan önce namaz, biri güneþin doðuþundan önce, biri güneþin batýþýn-
dan önce olmak üzere iki vakitti. Beþ vakit namaz ise Miraç gecesi farz
olunmuþtur ki Hicret’ten bir sene öncesine tekâbül eder. Ýsrâ sûresinin
78. âyeti, müfessirlerin ittifâkýyla farz namazlara iþâret ediyor.10

güneþin batmasý demektir ki, öðle ve ikindi namazlarýna, 
akþam ve yatsý namazlarýna, ise sabah namazýna iþâret etmekte-
dir.11

Yine Müslümanlar ilk zamanlarda sadaka ve orucun çeþitli þekilleriy-
le karþýlaþtýlar. Fakat zekatýn miktarý ve orucun þartlarý, hicretten ancak bir
sene sonra farz kýlýndý. Bunlar Ýslâm’ýn esnekliðinden, kolaylýk ve müsa-
mahasýndandr. Nitekim, Allah Teala þöyle buyurmuþtur: “(...) O sizi seçti
ve dînde size bir güçlük yüklemedi. (...)” (22/78).

Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) þu uygulamasýný hatýrlamak gerekir.
Tâiflilerin mümessiller heyeti Medîne’ye geldiklerinde, zekat ve cihat mec-
buriyetinden muâf tutulduklarý takdirde Müslüman olacaklarýný söyledi-
ler. Heyet hareket edip gittikten sonra Medineli Müslümanlar, tanýnan
imtiyazlara þaþýrmýþ vaziyette “acaba, zekat ve cihat mecburiyetleri
kaldýrýldý mý?” diye Hz. Peygamber’e suâller sormalarý üzerine O: “Hayýr!
Fakat, Ýslâm onlarýn kalblerine iyice iþlediði zaman esasen onlar kendilik-
lerinden bu istisnalarý reddedeceklerdir.” Gerçekten onlar da diðer
Müslümanlar gibi zekat vermeye ve cihada katýlmaya baþladýlar.12

Örnek 2: Cihadýn þekilleniþi
Cihat, “bir araya getirilen maddî ve mânevî bütün kuvvetleri, yüksek

gayeye ermek için, iyi niyetle Allah yolunda kullanmaktýr.”13 Arapça’da
“tâkat, meþakkat ve zahmet” mânâsýndaki cehd aslýndan gelen bu keli-
me,14 bu ýstýlâhî mefhûmu, hadiseler ile dolu geçen uzun zaman es-
nasýnda, tedricen bulmuþtur.

p πr«sdG p ≥ n°ùnZp ¢ùrª s°ûdG p∑ƒodoO
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Resûlullah (s.a.s.) Mekke’de iken müþriklerle harp etmedi. Müslüman-
larýn Hicret’ten önceki durumlarý buna müsâit deðildi. Bu cihetle Mek-
ke’de iken cihada izin verilmedi. Hâmisiz bir avuç Müslüman Kureyþ put-
perestlerinin türlü iþkencelerine uðradýklarý, bir kýsmý da Habeþistan’a hic-
ret etmek zorunda býrakýldýðý halde, bütün bu güç tahammül edilen du-
rumlara sabrediyorlardý.15

Þimdi cihadýn merhale merhale þekillenmesini görelim:
Birinci Merhale: Kuvvetle muhtemel olduðuna göre, Mekke devrinin

ortalarýna doðru inen sûrede cihat ile bu kökten türeyen emir sigasý kul-
lanýlmýþtýr:

“Kafirlere boyun eðme ve bu Kur’ân ile onlara karþý büyük cihat et” (25/52).
Bu âyette, Hz. Peygamber’in emrolunduðu cihadýn, Kur’ân ile yapýlacaðý
bildirilmiþtir.16 Bunun harb þeklinde deðil de, mânevî bir mücâhede ile ola-
caðý aþikârdýr.17 Zaten bi’setten sonra ikinci olarak inen sûrenin âyetlerinde,
Allah’ý inkâr ve kendini tekzip edenlere uymaktan sakýndýrýlan Hz. Peygam-
ber (68/7-8) üçüncü olarak inen sûrenin hemen baþýnda;

1. Ýbâdet için çok müsâit bir zaman olduðundan, her gece yarýsý ve-
ya biraz evvel yahut biraz sonra uyanarak, kalkmak,

2. Kur’ân’ý tertîl (Kur’ân’ýn kelimelerini tâne tâne, açýk ve husûsî bir
ses ve edâ) ile tilâvet etmek,

3. Allah’ýn adýný anmak,
4. O’ndan baþka tanrý olmayan Allah’ý her iþte vekil tutmak,
5. Müþriklerin dediklerine karþý sabýrlý olmak,
6. Müþriklerden tatlýlýkla, fakat tamamen ayrýlmakla emrolunmuþtur

(73/1-10).
Hz. Peygamber ve birkaç sahabîsi tarafýndan bu emirlerin yerine ge-

tirilmeye baþlanmasý, putperest müþriklere karþý büyük mânevî bir cihat
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açmak demekti. Çok geçmeden, Hz. Peygamber, müþrikleri doðrudan
doðruya bilfiil tevhide dâvet ve inzar (istikbâldeki tehlike ile korkutma) ile
memûr edildi (74/1-8); bu vazifenin ifâsýna da hemen baþlandý.

Puta tapanlara karþý amansýz ve çeþitli inzarlarý ihtivâ eden ve Ýslâm’ýn
esaslarýný çeþitli belîð ifadelerle bildiren Kur’ân’ýn Hz. Peygamber ve
sahâbesi tarafýndan, gece yarýlarýndan baþlayarak, sabahlara kadar tertîl ile
okunmasý, gözyaþlarý ile yapýlan zikir ve duâlarýn semâlara yükselen hazîn
sesleri, böyle hadiselere ilk defa þâhit olan Mekke muhîtinde infiâl ve hay-
ret ile karýþýk derin bir heyecan uyandýrmaktan baþka, bu haber bütün
Arabistan’a da sür’atle yayýlýyordu. Haram aylar (Receb, Zilkâde, Zilhic-
ce ve Muharrem) ve hac aylarý dolayýsýyla, Arabistan’ýn her tarafýndan
Mekke’ye gelen hacý, þair, kâhin ve tâcirleri bu hadise yakýndan ilgilendir-
meye baþladý. Bir müddet sonra, þirk ve cahiliyye hayatýný sert bir þekilde
tenkit eden ve yeni dînin esaslarýný öðreten sûre ve âyetlerin iniþi çok sýk-
laþmýþtý. Resûlullah da tatlýlýkla ve fakat hamlelerinin kuvvetini eksiltme-
den, dâvetine ve sahâbesi de sadakatle O’na yardýmlarýna devâm ediyor-
lardý. Müþriklerin baskýlarý gittikçe arttý. Bunun üzerine Müslümanlardan
bazýlarý Mekke’yi býrakarak Habeþistan’a hicret etmeye mecbûr kaldýlar.
Hz. Peygamber, Mekke’de kaldýðý 13 senede, aralýksýz cihatlarla, Ýslâm’ýn
bütün esaslarýný bildiren 85-87 kadar sûreyi teblið ettikten sonra, gizlice
Medîne yolunu tutmuþtu. Kur’ân’da “cihad-ý kebîr” diye bildirilen mânevî
büyük cihadýn birinci ve en mühim faslý da, bu hicret ile tamamlanmýþ
oluyordu.

Ýkinci Merhale: Mânevî cihat ile varýlan yüksek gayenin müdâfaâsý
için, Hz. Peygamber’in ve sahâbenin de iþtirâki ile, ilk ümmet devrinde
yapýlan savaþlar: Mekke müþrikleri, fiilî savaþ hazýrlýðýna baþladý.
Müslümanlarýn bundan haberi vardý. Fakat Hz. Peygamber, yukarýda
görüldüðü üzere, cihadý kýtâl þekline dökmekten ýsrarla alý konmaktaydý.
Yalnýz Mekke müþriklerinin Rasûlullah ve Müslümanlara karþý revâ
gördükleri ezâ ve cefalardan baþka, bu sefer de canlarýna kasd ile hicrete
mecbur etmeleri, Hz. Peygamber ve Müslümanlara çok aðýr gelmiþti.
Bazýlarý Mekke’nin zengin tâcirlerinden iken, Yesrib’e gelince, sermayesiz
kalmýþlardý; çünkü müþrikler, muhâcirlerin Mekke’de kalan mallarýna el
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koymuþlardý. Mekke muhâcirlerini karþýlayan Yesribli Ensâr da, Ýslâm’ý
kabul etmek ve Müslümanlarý himâyelerine almak sûretiyle, Mekkelilerin
düþmanlarý arasýna girmiþ bulunuyorlardý. Ensâr ve Muhâcirûn bütün
Müslümanlar, kýtâli muhakkak sayýyor ve buna hazýrlanmanýn lüzûmuna
inanýyorlardý. Medîne’nin ilk devirlerinde inen Muhammed sûresinin 4-7
âyetleri kafirler ile olan cihadýn, nihayet mânevî mücâdele þeklinden, fiilî
savaþ haline geçmesini emrederken, zaferin Müslümanlarda kalacaðýna da
iþâret ediyordu.

Mevsûk rivâyetlere göre, kýtâlin tedricen bazý mühim þartlara baðlý
olarak ibâhesini, buna izin verildiðini ve nihayet vücûbunu ilk defa bildi-
ren âyetler þunlardýr:

1. “Kendileri ile savaþýlan müminlere savaþma izni verildi. Çünkü onla-
ra zulmedilmiþtir ve þüphesiz Allah, onlara yardým etmeðe kâdirdir” (22/39).
Kýtâle izin verildiðini bildiren ilk âyet budur.18 Bu husûsta nâzil olan öbür
âyet ise þudur: “Sizinle savaþanlarla Allah yolunda savaþýn; fakat haksýz yere
saldýrmayýn; çünkü Allah haksýz yere saldýranlarý sevmez” (2/190). Bazý
araþtýrmacýlar, bunun kýtâlin ibâhesini ilk defa bildiren âyet olduðunu
söylerler.19 Birincisi ibâha, öbürü de izin bildirebilir.20

2. “Gerçi hoþunuza gitmez ama, size savaþ farz kýlýndý. Bazen hoþlan-
madýðýnýz bir þey, hakkýnýzda iyi olabilir ve hoþlandýðýnýz bir þey de hakkýnýz-
da kötü olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz” (2/216).

3. “Sana harâm ayýndan, onda savaþmaktan soruyorlar. De ki: ‘Onda sa-
vaþ, büyük bir günâhtýr. Fakat Allah yoluna engel olmak, Allah’a ve Mescid-i
Harâm’a karþý nankörlük etmek, halkýný ondan (Mekke’den) sürüp çýkart-
mak, Allah yanýnda daha büyük bir günâhtýr. Fitne çýkartmak, (adam)
öldürmekten daha büyük bir günâhtýr. Onlar yapabilseler sizi dîninizden
döndürünceye kadar sizinle savaþmaya devâm ederler. (...)” (2/217).
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4. “Onlarý nerede yakalarsanýz öldürün, onlarýn sizi çýkarttýklarý yer
(Mekke)den siz de onlarý çýkartýn! Fitne çýkartmak adam öldürmekten daha
kötüdür. (...)” (2/191).

Görüldüðü gibi, bu merhalede ilk hedef, Müslümanlara her türlü
sýkýntýyý veren, onlarý yurtlarýndan çýkartan, mallarýna el koyan Mekke
müþrikleri ve yandaþlarýdýr.21

Üçüncü Merhale: Kur’ân’a göre, ahdi bozmak, hýyânet, arkadan vur-
mak teþebbüsü ve el altýndan düþmanlar ile anlaþmak, kýtâlin mühim sebep-
lerinden sayýlýr. Ýslâm’ýn, Medîne hayatýnda, önce kendilerine karþý tashîh
mahiyetinde tenkitleri olmakla beraber, nispeten yakýn tuttuðu Kitap sahip-
lerinden Yâhudilerin, çok geçmeden, müþriklerle el altýndan haberleþtikleri
ve iþbirliði ettikleri anlaþýldý. Müslümanlýðý kabul etmiþ gibi görünenlerden
çoðunun da münafýklýðý meydana çýktý. Bunun üzerine, oradaki Yahudiler
ve münâfýklar da Müslümanlarýn düþmanlarýndan sayýldý. Medîne devresi-
nin sonlarýna doðru kafir ve münâfýklara karþý sertlik emredildi: “Ey Pey-
gamber! Kafirlerle ve iki yüzlülerle savaþ, sonra onlara karþý katý davran. On-
larýn varacaðý yer cehennemdir. Ne kötü varýlacak yerdir o!” (66/9).

Daha sonra inen birkaç âyet ile, Kitap sahiplerinin de, müþrikler gi-
bi, dalâlette olduklarýný ve bundan dolayý Müslümanlara karþý koyabile-
ceklerini ve binâenaleyh kendileriyle müdâfaa savaþýnýn câiz olacaðýný bil-
dirmek üzere gelmiþtir: “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve Âhiret
gününe inanmayan, Allah’ýn ve Resûlünün harâm kýldýðýný harâm sayma-
yan ve gerçek dini din edinmeyen kimselerle küçülüp boyun eðerek elleriyle ciz-
ye verecekleri zamana kadar savaþýn” (9/29). Böylece, tedricî bir sûrette,
bütün bâtýl gruplar, kendilerine karþý savaþýlacaklar kapsamýna alýndý. Bu
savaþ, dâveti himâye etmek ve Müslümanlarý zâlimlerin tasallutundan
muhafaza etmek gayesine matuftu; yoksa hiçbir sûrette mahza düþman-
lýk için deðildi.

Dördüncü merhale: Bu merhalede, bütün müþriklerle savaþmayý em-
reden âyetler geldi:22 “(...) Allah’a ortak koþanlar nasýl sizinle top yekun sa-
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vaþýyorlarsa, siz de onlarla top yekun savaþýn. (...)” (9/36). Yine, 9/5 âyeti de
bu muhtevadadýr.

Ýlk kýtâl âyetleri Müslümanlar arasýnda az çok korku ile karþýlandýðý
halde, sonralarý buna yalnýz alýþmýþ deðil, sahâbenin birbirleriyle rekâbet
edercesine can ve mâllarý ile iþtirak ederek, bundan geri kalmamaða gay-
ret ettikleri görülüyor.

c. Nehiylerde tedric

Kur’ân-ý Kerîm, vaz’edeceði emir veya nehiy imân esaslarýyla alâkalý
olunca hükmünü kesin bir þekilde iþin baþýnda koyar.23 Fakat emir veya
nehiy, umum toplumda yerleþmiþ, kök salmýþ, nesillerin birbirlerine dev-
rettiði bir alýþkanlýk, gelenek veya karmaþýk bir içtimaî uygulama ile alâkalý
ise probleme ansýzýn ve þiddetle yaklaþmaz. Lâkin bu tür kronikleþmiþ has-
talýklarý tedavi etmek ve meseleyi çözüme kavuþturmak için yumuþak, na-
zik ve tedricî bir yol tâkip ederek, uygulamayý ve itaâti kolaylaþtýracak pra-
tik þartlar hazýrlar.24 Þimdi bunun örneklerini görelim.

Örnek 1: Ýçkinin haram kýlýnýþý
Hepimiz içkinin ortadan kaldýrýlýþ þeklini biliyoruz; Kur’ân, içkiyi bir

defada iptal etmemiþ, ancak vahyin dördüncü merhalesinde tamamen
harâm kýlmýþtýr.25

Ýlk merhale, Mekke'de nâzil olmuþtur ki bu, teþriin tâkip edeceði yo-
lu da bildirmektedir. “Hurma aðaçlarýnýn meyvelerinden ve üzümlerden de
sarhoþluk ve güzel rýzýk elde edersiniz. Þüphesiz bunda aklýný kullanan bir top-
lum için âyetler vardýr” (16/67). Burada yumuþaklýkla, sarhoþluk veren þeyin
“güzel rýzýk”tan olmadýðýný imâ etti. Fakat, onun pis olduðunu ve
kaçýnýlmasý gerektiðini belirtmedi. Bununla beraber, üslûptaki bu ayýrým,
tek baþýna agâh rûhlarý uyarmaya ve Þâri-i Hakîm’in tercîhinin vâki ola-
caðý ciheti tâyin etmeye kâfi geldi.26
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Medîne’de nâzil olan üç merhale ise týpký bir merdivene benzemektedir:
Birinci basamak: Ýçkinin etkileri açýk þeçik bir þekilde gözler önüne

serilir ve zararýnýn faydasýndan büyük olduðu bildirilir. “Sana þaraptan ve
kumardan soruyorlar. De ki: O ikisinde büyük günah vardýr. Ýnsanlara bazý
faydalarý varsa da günahlarý faydalarýndan büyüktür” (2/219). Burada nefis-
ler, sarîh bir yasaðýn gelmesini beklemeye baþladý.

Ýkinci basamak: Nefislerin beklediði bu nehiy, üçüncü merhalede gel-
di, lâkin bu, sadece namaz vakitlerini kapsayan cüzi bir yasaktý. “Ey ina-
nanlar, sarhoþken namaza yaklaþmayýn tâ ki ne dediðinizi bilesiniz. (...)”
(4/43). Böylece gündüz vaktinde içki içmeleri hemen hemen imkânsýz ha-
le geldi. Zira, namaz vakitleri, kýsa aralýklarla birbirini tâkip etmekteydi.
Böylece bu kýsmî ve dolaylý yasak, alkolik zehirlenme dönemlerini asgari
düzeye indirmek için ve ayný zamanda içki satýþýný azaltarak, toptan ve âni
bir yasakla ekonomik bir krizi tahrik etmeksizin pazarý tedricen ondan te-
mizlemek maksadýna matuf pratik bir yöntemdi.

Üçüncü basamak: Tamamen ve kesin bir þekilde haram kýlýnmasýdýr:
“Ey inananlar, þarap, kumar, dikili taþlar, þans oklarý, þeytân iþi birer pisliktir.
Bunlardan kaçýnýn ki kurtuluþa eresiniz. Þeytân, þarap ve kumar ile aranýza
düþmanlýk ve kin sokmak, sizi Allah’ý anmaktan ve namazdan alýkoymak isti-
yor. Artýk vazgeçtiniz deðil mi?” (5/91-92).

Örnek 2: Ribanýn harâm kýlýnýþý
Týpký içki gibi, ribâ da dört merhalede yasaklandý. Ribanýn yasak-

lanýþý, sadece merhalelerin sayýsý itibariyle deðil, vahyin nâzil olduðu yer-
ler ve her merhalenin arz ettiði husûsiyetler itibariyle de içkinin yasak-
lanýþýnda izlenen yolla tam bir benzerlik gösterir.

Evet Kur’ân, ribânýn yasaklanýþýný dört merhalede ele almýþtýr. Konu
ile ilgili ilk vahiy Mekkî’dir, öteki üçü ise Medeni’dir. Bu dört teþrîden her
biri, içki bahsindeki mukâbili her merhale ile tam bir benzerlik içindedir.

Birinci merhale: Bu konudaki Mekkî âyette Allah Teala þöyle buyu-
ruyor: “Ýnsanlarýn mâllarý içinde, artmasý için verdiðiniz ribâ mâlý, Allah
katýnda artmaz. Ama Allah’ýn rýzâsýný isteyerek verdiðiniz zekata gelince; iþ-
te onu verenler sevaplarýný ve mâllarýný kat kat artýranlardýr” (30/39).
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Görüldüðü gibi bu, pasif veya dolaylý bir nasihattir: Allah katýnda ribânýn
bir sevabý yoktur. Evet, ama, “Allah, ribâ yiyen için bir ceza hazýrlamýþtýr”
demedi. Bu, Mekkî olan içki âyetinde yapýlana (16/67) tamamen benze-
mektedir. Orada, yumuþaklýkla, içkinin güzel rýzýktan olmadýðý imâ ile an-
latýlmýþtý, lâkin, içkinin pislik bir þey olduðundan ve terk edilmesi gerek-
tiðinden bahsedilmemiþti. Bununla beraber, üslûptaki bu ayýrým keskin
zekâ sahiplerini uyarmaya ve onlarý Hakîm Þâri’nin rýzâsýna muvâfýk cihe-
te yönlendirmeye yetmiþti.

Ýkinci merhale: Bu merhalede Kur’ân, kendilerine ribâ yasaklan-
masýna raðmen onu yiyen, bundan dolayý Allah’ýn cezalandýrdýðý Yahudi-
lerin tam bir ders ve ibret olan kýssasýný anlatýr (4/161). Bu ibretin tam ye-
rine ulaþmasý için, peþinden, ribânýn Müslümanlara bir nevi harâm oldu-
ðunu ifade eden bir nassýn gelmesi gerektiði açýktýr. Fakat þimdiye kadar
tahrîme, sarîh nass ile deðil, üstü kapalý bir þekilde deðinilmiþtir. Her ne
þekilde olursa olsun bu üslûp, Müslümanlarýn bu husûsta maksada
yönlendirildiði bir yasak bekleyiþi içine girmelerine sebep olmuþtur. Týpký
içkinin ikinci merhalesinde olduðu gibi nefisler, o zaman sarih bir nehyin
gelmesini beklemeye koyulmuþlardý (2/219). Bu nehiy de tâkip eden mer-
halede geldi, fakat bu, namaz vakitlerine mahsus cüzi bir nehiy idi (4/43).

Üçüncü merhale: Ayný þekilde, ribâ konusunda da nehiy ancak
üçüncü merhalede geldi. Burada, katlanarak artan fahiþ ribâ nehyolundu.
Bu ise ribânýn cüz’î yasaklanýþý demekti: “Ey inananlar, kat kat ribâ yeme-
yin, Allah’tan korkun ki kurtuluþa eresiniz” (3/130).

Dördüncü merhale: Nihayet dördüncü halka geldi. “Ey inananlar,
Allah’tan korkun, eðer inanýyorsanýz ribâdan henüz alýnmayýp geri kalan
kýsmý býrakýn, almayýn. Eðer böyle yapmazsanýz, Allah ve Resûlü ile savaþa
girdiðinizi bilin. Tevbe ederseniz ana mâlýnýz sizindir. Ne haksýzlýk edersiniz
ne de haksýzlýða uðratýlýrsýnýz” (2/278-279). Bununla ribâ konusundaki teþrî
noktalandý. Hatta Ýbn Abbas’tan (r.a.) rivâyet olunduðuna göre, bununla
bütün Kur’ânî teþrî noktalanmýþtýr. Böylece borçta, ana paradan fazlasý ke-
sin olarak nehyolundu.27
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Bu mülâyim ve tedrici yürüyüþ bize, mâhir doktorlarýn kronik bir
hastalýðý tedâvî etmek için izledikleri usûlü ve daha genel olarak annelerin
bebeklerini memeden kesmek için uyguladýklarý yöntemi hatýrlatmaktadýr.
Hiçbir þiddet ve katýlýða yer vermeksizin, bu yollarla sindirim sistemi en
hafif yiyeceklerden en katýlarýna kadar, aracý bütün merhalelerden geçmek
sûretiyle, tedricen gýda rejimini deðiþtirmeye dâvet olunmaktadýr. Ýlâhî
merhamet, annelik þefkatinden daha muazzam ve daha büyüktür.

Öte tarafta, Kur’ân, terbiye alanýnda çirkin câhiliye asâbiyetini yýkmak
ve atalarla öðünmenin yerine takvâyý hakim kýlmayý isteyince, köleleri hür
efendiler seviyesine yükseltmekle buna bir hazýrlýk yaptý. Fetih günü, siyahî
Bilal Habeþî Kâbe’nin damýna çýkarak ezân okudu. Bu, sýrf Hz. Bilâl’in se-
sinin güzelliðinden ötürü deðil, ayný zamanda “Ýslâm’ýn kefeni” olarak ni-
telenen ýrkçýlýðý kökünden kazýmak maksadýna da matûf olsa gerektir. O
zaman müþrikler bu durumu horlayarak, “Þu siyâh köle mi Kâbe’nin damý-
na çýkýp ezân okuyor” dediler. Ýþte bu esnada þahýslarla deðerler hakkýnda
âdil ölçüyü belirten þu âyet nâzil oldu.28 “Ey insanlar, Biz sizi bir erkekle bir
kadýndan yarattýk ve birbirinizi tanýmanýz için sizi milletlere ve kabilelere
ayýrdýk. Allah katýnda en üstün olanýnýz (Allah’ýn buyruklarý dýþýna çýkmak-
tan) en çok korunanýnýzdýr. Allah bilendir, haber alandýr” (49/13).

2. Tekrar

Ayný bir kelimenin veya ayný bir düþüncenin, belli bir davranýþýn,
tesâdüfî veya otomatik ya da kasýtlý olarak yeniden söylenmesi, ifade edil-
mesi veya yapýlmasýna tekrar denir. Kasýtlý ve metotlu tekrar, ya belli bir
psikolojik etki meydana getirmek ya da bir alýþkanlýk peyda etmek amacýy-
la yapýlýr.29 Tekrar, bazen ayrý bir ifade gücü taþýyan bir üslup hüneri oluþ-
turabilir.

Bütün belâgât cihâzlarý arasýnda en fazla kullanýlaný tekrarlamadýr. Bu
yüksek belâgât cihâzý muhataplarýn dikkatini çekmek, hislerini canlý tut-
mak ve fikirleri vurgulamak için kullanýlýr. Dil öðretiminde tekrarýn ne ka-
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dar mühim bir vâsýta olduðu bilinmektedir. Hatta “psiþik hayatta, yeni-
den yapmaya, tekrarlamaya karþý dayanýlmaz bir eðilim vardýr. Bu eðilim,
haz prensibini hiç dikkate almaksýzýn hükmünü icrâ eder.”30

Tekrarlar âhenkli bir düzen meydana getirir, mesajýn muhataplara
kuvvetle iletilmesini saðlar. Bir ifadenin, bir fikrin tekrarý, dikkati daha
önce belirtilmiþ bir fikrin üzerine çekmek ve böylece muhataplara düþün-
me ve hazmetme fýrsatýný vermektedir. Zira, insanýn dikkatini bir konu
üzerinde yoðunlaþtýrma süresi sýnýrlýdýr. Ýnsanýn unutkan bir varlýk ol-
masý, tekrarý gerektiren bir baþka âmildir. Ayný ifade veya fikrin tekrarý
yoðunluðu artýrýr; muhataplarýn kulaklarý, ayný zamanda hafýzalarýný tak-
viye eden sesin tekrarýný daha iyi karþýlar. Hatta muhatap tekrardan yavaþ
yavaþ haz almaya baþlar.

Bu usûle göre fikirler tekrarlanabildiði gibi, anahtar kelime ve cümle-
ler de tekrar edilir. Dâvâ sâhibi, karmaþýk gerçekler yýðýnýndan yalnýzca
gayesine uygunluk arz edenleri seçer, onlarý yerli yerince tekrarlar. Fikir-
lerin yeterince tekrarlanmasý halinde, zaman içinde muhataplar tarafýndan
benimsenmesini kolaylaþtýrýr. Bir taþýn belirli bir noktasýna, ölçülü ve
sürekli bir þekilde damlayan su damlacýklarýnýn o taþ üzerinde iz býraktýðý
malûmdur. Bazý insanlarýn kalpleri taþtan daha sert olmakla beraber (bkz.

2/74), “hüküm çoðunluða göredir” kaidesince tekrarýn umumi mânâda in-
sanlara tesîr ettiði bir gerçektir.

Tekrar, özellikle birbirleriyle alâkalý olan meselelerde yapýlýrsa, en
güzel fesahât üslûplarýndan olur.31 Araplar, hitaplarýnda müphem bir
nokta kaldýðýnda onu tahkîk etmek yahut bedduâ kast olunduðunda,
mânâyý kuvvetlendirmek için tekrara baþvuruyorlardý. Kur’ân onlarýn di-
liyle nâzil olduðundan hitap tarzýnýn da onlarýn aralarýnda cârî olan üslû-
ba göre olmasý tabiîdir.32 Nitekim, müþriklerin tekrarlarý itirâz sebebi say-
dýklarýna dâir hiçbir bilgi yoktur. Binâenaleyh, tekrar gerçeði ile bir daha

Ýknâ Mekanizmalarý

233

30 Foulquie, Pedagoji Sözlüðü, TEKRAR md., s. 494 (referanslar için ay. bkz.).
31 Celâluddîn es-Suyûtî, el-Ýtkân fî Ulûmi'l-Kur'ân, Thk. M. Ebu'l-Fadl Ýbrahim, Tehrân 1343,

III, s. 224.
32 Zerkeþî, Burhân, III, s. 9; krþ. Râzî, Nihâyetu'l-Îcâz, s. 280.



onlarýn muâraza yapmaktan âciz kaldýklarý yönünde aleyhlerinde delil
oluþmaktadýr.

Kur’ân’da sarîhen, zýmnen ve iþâreten, Âhiret, tevhid ve insanýn
mükâfât veya mücâzâtýnýn olduðu birçok cihetten ispat edilip, gözler önüne
serilmesi þu hikmetten ötürü olabilir: Büyük emâneti ve yeryüzünün halîfe-
liðini omuzuna alan insanýn, ebedî saâdetine veya bedbahtlýðýna sebep olan
vazifesine dâir en büyük ve en ehemmiyetli meselelerden en azâmetlilerini
ders vermek ve birçok þüpheyi izâle etmek; gayet þiddetli inkârlarý ve inat-
larý kýrmak cihetinde elbette o dehþetli inkýlâplarý beþere tasdik ve teslim et-
tirmek için Kur’ân, binlerce deðil, belki milyonlarca defa onlara baktýrsa yi-
ne isrâf deðildir. Nitekim, milyonlarca defa o bahisler Kur’ân’da okunduðu
halde bu, usanç vermediði gibi, onlara olan ihtiyâç da kesilmez. Meselâ:

(85/11) âyetinin gösterdiði ebedî saâdet müjdesi, “Zavallý beþere her daki-
ka kendini gösteren ölümün; hem insaný hem dünyasýný hem de bütün
sevdiklerini ebedî idâmdan kurtarýp, onlara ebedî bir saltanat kazandýrýr.”
dediðinden ne kadar çok tekrar edilse, önem verilse yine isrâf olmaz,
kýymetinden bir þey kaybetmez. Ýþte bu çeþit son derece kýymetli mesele-
leri ders veren ve kâinâtý bir hâne gibi deðiþtiren inkýlâplarý tesis etmekte
iknâ ve ispata çalýþan Kur’ân’ýn sarîhan, zýmnen ve iþâreten binlerce defa
o meselelere dikkat celbetmesi; deðil isrâf, belki ekmek, ilaç, hava ve ýþýk
gibi birer zarurî ihtiyâç hükmündedir.33

Öte tarafta, Kureyþ müþriklerinin Hz. Peygamber’e ve Müslümanla-
ra karþý dînlerinden dolayý gösterdikleri husûmet mâlumdur. Onlarýn þirk-
te ýsrar etmelerine karþý yapýlan inzar ve va’îdlerin ehemmiyetini yükselt-
mek, bu arada Resûlullah’ý ve müminleri teselli etmek için tekrar gerekli-
dir. Kur’ân, Araplarýn öteden beri alýþkýn olduðu bu üslûbu daha güzel,
daha cazip bir þekilde devam ettirmiþtir. Bu husûsu müsteþrik H. Massé
de kabul etmiþ ve tekrarýn lüzumunu ifade etmiþtir.34
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a. Tekrar nevileri

Allah Teala “Hatýrlat, zira, hatýrlatma inananlara fayda verir” (51/55)

buyurmaktadýr. Bir mânâyý veya kaideyi gerektikçe tekrarlamak veya
münâsip düþtükçe anlatmak öðretim metotlarýnda önemli bir husûstur.

Kur’ân’daki tekrarlar þu husûsiyetleri arz eder:

Birinci nevi: Merkezî bir fikrin tekrarlanmasý

Mekke’deki Kureyþ müþriklerinin Hz. Peygamber’e ve Ýslâm dînine
karþý gösterdikleri düþmanlýklarýyla birlikte, Hz. Muhammed’in peygam-
berliðini inkâr etmeleri gibi fenâ hareketleri mâlûmdur. Onlarýn putpe-
restlik ve þirk husûsundaki bu ýsrarlarýna cevap olarak da Cenâb-ý Hakk ta-
rafýndan lazým gelen uyarý ve tehditlerin önemini yükseltmek, ifade veya
hükümlerin kuvvetini artýrmak için bazý kelime ve âyetlerin tekrarlanmasý
kadar tabiî bir þey olamazdý. “(...) Tehdidimden korkanlara Kur’ân ile öðüt
ver” (50/45) âyetinden bunu anlýyoruz. Yine, Kur’ân, evvel emirde insana
temel meselelerini sunabilmek için onlarý birçok yere yaymýþtýr. Ýnsan
Kur’ân’ýn neresine bakarsa baksýn ve neresini okursa okusun mutlaka ora-
da o esaslara rastlayacaktýr. Kur’ân, bu aralýklý tekrar metodu ile her fýrsat-
ta insana esas meseleleri hakkýnda derli toplu bir fikir vermektedir.

Kur’ân, Ulûhiyyet, Âhiret (öldükten sonraki diriliþ, kýyâmet, hesap,
mükâfât ve ceza gibi bu hayata müteâllik meseleler) ve Nübüvvet gibi
inanç esaslarýný tekrar tekrar ele alarak zihinlere yerleþtirmektedir. Çünkü
muhataplarýnýn büyük çoðunluðunu geniþ halk kitlesi oluþturmaktadýr.
Onlarýn zihinleri basit, fikirleri sýðdýr. Zihinleri dakîk meseleleri kavraya-
madýðýndan, onlarýn sâde fikirlerini okþamak, bu esaslarý yerleþtirip temel-
lendirmek için göklerin ve yerin yüzüne yazýlan âyetler tekrar ediliyor ve
bu þekilde o büyük harfler okutturuluyor. O halde, Kur’ân’da tekrarlarýn
bulunmasý bir kusur deðil, lâkin bir lütuftur, bir fazilettir.35

Doðru bir Allah inancýnýn tesisi için yapýlan tekrarlara Mekkî olan
Neml sûresindeki (27/60-65) ibâresinin beþ defa tekrarlanmasýný
örnek olarak verebiliriz:

p¬s∏dG n™ne l¬ndpGnA
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“Yahut gökleri ve yeri kim yarattý? Size gökten su indirdi ve onlarla sizin
bir aðacýný bitiremeyeceðiniz gönül açan bahçeler bitirdik? Allah ile baþka bir
tanrý mý var? Hayýr onlar haktan sapan bir kavimdir.”

“Yahut þu dünyâyý durulacak bir yer yapan, arasýndan ýrmaklar çýkar-
tan, üstünde saðlam daðlar yaratan ve iki deniz arasýna bir perde koyan
kimdir? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? Hayýr çoklarý bilmiyor-
lar.”

“Yahut duâ ettiði zaman darda kalmýþa kim yetiþiyor da kötülüðü onun
üzerinden kaldýrýyor ve sizi eskilerin yerine yeryüzünün hakimleri yapýyor? Al-
lah ile baþka bir tanrý mý var? Ne de az düþünüyorsunuz.”

“Yahut karanýn ve denizin karanlýklarýnda size yol gösteren kim ve rah-
metinin önünde rüzgarlarý müjdeci gönderen kimdir? Allah ile beraber baþ-
ka bir tanrý mý var? Hâþâ, Allah onlarýn ortak koþtuklarý þeylerden çok yüce-
dir, münezzehtir.”

“Yahut ilkin kim yaratýyor, sonra onu kim iâde ediyor? Sizi gökten ve yer-
den kim rýzýklandýrýyor? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? De ki:
Eðer doðru iseniz delilinizi getirin” (27/60-64).

Mekkî olan Hûd sûresinde Tevhide ve sadece bir tek olan Allah’a
ibâdete dâvet, dört defa tekrarlanmaktadýr. Kur’ân, bu sûrede, geçmiþ
Nebîlerin, kavimlerini Tevhide çaðýrmalarýný onlarýn dilinden zikreder:

kABÉe pABÉª s°ùdG nøpe rºoμnd n∫nõrfnG nh n¢VrQn’rG nh päGƒnª s°ùdG n≥n∏nN røsenG
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“Kasem olsun, Nuh’u kavmine gönderdik: ‘Ben sizin için apaçýk bir
uyarýcýyým. Allah’tan baþkasýna tapmayýn (...)” (11/25)

Bunu takiben Hûd, Salih ve Þuayb’ýn (a.s.) kavimlerini dâvet ederler-
ken söyledikleri, ayný sûrede üç defa tekrarlanmaktadýr. (11/50, 61, 84)

Ayný þekilde; “Ey kavmim, dedi, Allah’a
kulluk edin, ondan baþka bir tanrýnýz yoktur” ibâresi Müminûn sûresinin 23
ve 32. âyetlerinde de tekrarlanmaktadýr. Böylece bütün Resûllerin, insan-
larý sâdece Allah’a kulluk etmeye dâvet ettikleri, O’ndan baþkasýna ibâdet
etmekten sakýndýrdýklarý ifade olunmaktadýr. Bu mânâ, dînin birinci te-
melini oluþturduðundan ve her zaman ve çaðda yaþayan insanlarý en fazla
alâkadar eden husûs olduðundan tekrar edilmesine ihtiyâç vardýr. Bu
vâsýtayla, dînin temel prensibi insanlarýn zihinlerine yerleþtirilmiþ olmak-
ta, onlarýn en çok ayaklarýnýn kaydýðý husûsta uyarýlmaktadýrlar.

Ayrýca, bu kýssalar, yalnýz bir hisse ve tarihî bir hadiseden bir ibret de-
ðildir, küllî düstûrun fertleri olarak taze nâzil oluyormuþ gibi her asra ve
her seviyeden insana hitap ediyor. Bilhassa çok tekrarla de-
yip, tehditleri ve zulümlerinin cezasý olan yer ve gök musîbetlerini þiddet-
le açýklamasý, bu asrýn emsâli görülmemiþ zulümlerine, Âd, Semûd ve Fi-
ravun’un baþlarýna gelen azaplarla baktýrdýðý gibi, mazlûm imân ehline de,
Ýbrahim ve Musa (a.s.) gibi Resûllerin kurtuluþlarýyla teselli veriyor.36

Bu âyetlerde tekrarlanan ibâreden, Resûllerin ayný dâvâ için çalýþtýk-
larý mânâsý anlaþýlmaktadýr.

Ýkinci Nevi: Bir âyetin tekrarlanmasý

Kur’ân, bir nevi tekit olan tekrarý, mânânýn muhataplarýn rûhlarýna
iþlemesi, gönüllerine yerleþmesi için bir vesile olarak kullanmýþtýr.

Kur’ân, rûhlara olan tesirinden ötürü tekit cümlesini ayný lafýzlarýyla
tekrarlamýþtýr. Meselâ, Þuârâ sûresinde, iki cümleyi, lafýzlarýnda deðiþiklik
yapmadan beþ defa tekrarlamýþtýr.

nÚpªpdÉ s¶dnG   nÚpªpdÉ s¶dnG

o√oôr«nZ m¬ndpEG røpe rºoμndÉne n¬s∏dG Gho~oÑrYpG p Ω rƒnbÉnj
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“Ben sizin için güvenilir bir elçiyim. Artýk Allah’tan korkun ve bana itâât
edin” (26/107-108, 125-126, 143-144, 162-163, 178-179)

Her ne kadar bu ibâre, birden fazla Resûlün dili üzere tekrarlanýyor-
sa da, ayný ibârenin tekrarlanmasý, bu Resûllerin doðruluðunu tasdik et-
meyi ifade eder.37

Bazen bir âyet, tâkip ettiði baþka bir âyet veya ibâreden sonra tekrar-
lanmaktadýr. Bu durumda tekrarlanan âyet, önceki ve sonraki âyet veya
âyetlerle alâkalý olduðundan tekrar münâsip düþmekte, hatta tekrara
lüzum hissedilmektedir.

Mekkî olan Saffât sûresinde, “Ýþte Biz güzel dav-
rananlarý böyle mükafatlandýrýrýz” ibâresi beþ defa (37/80, 105, 110, 121, 131)

tekrarlanmaktadýr. Bazý Resûllerin kýssalarýný tâkip eden mezkûr âyetin
geçtiði bir pasajý burada kaydetmekle yetineceðiz:

“Þüphesiz Nuh Bize yalvarmýþtý da ne güzel kabul buyurmuþtuk! Onu ve
ailesini büyük sýkýntýdan kurtarmýþtýk. Yalnýz onun zürriyetini kalýcýlar yap-
týk, onlardan baþka hepsini helâk ettik. Sonra gelenler arasýnda ona iyi bir ün
býraktýk: Âlemler içinde Nuh’a selâm olsun. Ýþte Biz güzel davrananlarý böyle
mükâfâtlandýrýrýz” (37/75-80).

Bunu takiben Hz. Ýbrahim’in kavmi ile olan mücâdelesi; putlarý red-
detmesi, onlarý sadece Allah’a ibâdet etmeye çaðýrmasý anlatýlýr. Peþinden,
bir erkek çocukla (Ýsmail peygamber) müjdelenmesi, rüyasýnýn doðrulan-
masý gibi verilen nimetler anlatýldýktan sonra “iþte Biz güzel davrananlarý
böyle mükâfâtlandýrýrýz” âyeti gelir (37/83-110).

Yine Mûsa ve Hârun (a.s.) da Allah’ýn lütfuna mazhar olduklarý, ken-
dileri ve kavimlerinin büyük sýkýntýlardan kurtarýldýðý, onlara yardým edil-

 n¿ƒoÑ«péoªrdG nºr©pæn∏na lìƒof ÉnæjnOÉnf r~n≤nd nh@
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diði ve üstün geldikleri, onlara açýk ifadeli Kitâb verildiði ve doðru yola
iletildikleri anlatýldýktan sonra “Ýþte Biz güzel davrananlarý böyle mükâfât-
landýrýrýz” âyeti tekrarlanýr (37/114-121).

Sonra Hz. Ýlyas’a (37/131), cennet ehline (77/44) verilen nimetler
anýldýktan sonra mezkûr âyet tekrarlanýr.

Þu’arâ sûresinde sekiz defa tekrarlanan “Rabbin
gerçekten mutlak Aziz, mutlak Rahimdir” (26/9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191)

âyeti, o sûrede anlatýlan Peygamberlerin necâtlarýný ve kavimlerinden ken-
dilerine inanmayanlarýn azaplarýný, kâinâtýn yaratýlýþýnýn neticesi hesâbýna,
binlerce hakikat kuvvetinde olan âyeti tekrar ederek, Rabbânî izzet o
zâlim kavimlerin azâbýný ve ilâhî rahmet dahi Peygamberlerin kurtuluþ-
larýný iktizâ ettiðini ders vermek için binlerce defa tekrar edilse yine ihtiyâç
ve istek olduðu gibi bu tekrar dahi îcâzlý ve i’câzlý ulvî bir belagattýr.

Bu âyetler Mekkî’dir. Kur’ân tebliðinin ilk devresine yânî Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) ve müminlerin teselliye her zamankinden daha fazla muh-
taç olduklarý bir dönemde nâzil olmuþtur. Tekrarlanan bu âyet, Hz. Pey-
gamber ve ashabýný teselli edip cesaretlendirdiði gibi sonraki dönemlerde
yaþayan müminleri teselli etmekte, cesaret ve kuvvetlerini ziyâdeleþtirmek-
tedir. Çünkü, mutlak gâliplerin, mükâfâta nâil olanlarýn Resûller ve onla-
ra tâbi olan müminler olduðunun birçok misâli gözler önüne serilmekte-
dir.

Mekkî olan Rahmân sûresindeki “Þimdi Rabbinizin hangi nimetini
yalanlýyorsunuz?” meâlindeki âyet, Kur’ân’da en çok tekrarlanan âyettir.
Ýki topluluða yapýlan hitâbýn, cinleri ve insanlarý kastettiði 33. âyetten an-
laþýlmaktadýr. Bu sûrede cennet ve nimetleri zikr olunduðu gibi dünya ni-
metleri de hatýrlatýlmakta, insan þükrân-ý nimete çaðýrýlýp, küfrân-ý nimet-
ten sakýndýrýlmaktadýr. Bu âyetin tekrarlanmasý, mânâyý pekiþtirir, rûhlarý
uyararak uyanýk hale getirir.38

oº«pMsôdG oõjpõn©rdG nƒo¡nd n∂sHnQ s¿pEG nh
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Rahmân sûresi, nimetler sergisini, insanlara verilen en büyük lütuf
olan Kur’ân’ýn tâlim edilmesi ile açar. Peþinden insanýn yaratýlýþýný ve in-
sanlýðýn en büyük sýfatý olan beyân (konuþup düþüncelerini anlatma)’ýn
ona baðýþlanmasýný anlatýr. Daha sonra, Allah’ýn nimetlerini terennüm
eden varlýk sayfalarýný açar: Güneþ, ay, bitkiler, yýldýzlar, aðaçlar, yüksek
gökyüzü; yer ve gökte bulunan denge. Yeryüzü, orada bulunan meyveler,
hurmalar, saplý ve yapraklý dâneler, cinler ve insanlar, iki doðu ve iki batý,
aralarýnda perde olduðundan birbirlerine karýþmayan iki deniz ve bu ikisi-
ne girip çýkanlar...

Bütün bu büyük sayfalar sergilendikten sonra, bunlarýn ve öteki tüm
yaratýklarýn iþlerinde tasarrufta bulunmasý için bütün mahlukâtýn kendisi-
ne yöneldiði, mutlak varlýk Bâki Allah Teala karþýsýnda mutlak yok oluþ-
larý anlatýlmaktadýr.

Mutlak yok oluþ ile mutlak varlýk gölgesinde insanlara ve cinlere
yönelik korkutucu tehdit ve kevnî meydan okuyuþ gelir:

“Ey aðýrlýðý olan iki toplum, sizin hesâbýnýzý görmek için de boþ vaktimiz
olacak.

Þimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlýyorsunuz?
Ey cinler ve insanlar topluluðu, göklerin ve yerin bucaklarýndan geçip git-

meye gücünüz yeterse geçin gidin. Ancak kudretle geçebilirsiniz.
Þimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlýyorsunuz?
Ýkinizin de üzerine, ateþten yalýn alev ve kýpkýzýl bir duman (yahut erimiþ

bakýr) gönderilir, baþaramazsýnýz.
Þimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlýyorsunuz?” (55/31-36). Bu, tes-

cil ve þâhit tutmayý ifade eden bir suâldir. Böyle bir makamda, ne insan ne
cin Rahmân’ýn nimetlerini yalanlayabilir.39 Burada, tekrarlanan âyet, ce-
hennem ve azaptan bahis olunduktan sonra vârid olmaktadýr. Nimet ol-
mamakla beraber cehennem ve azabýn, günahlardan sakýndýracak ve itaate
teþvik edecek tarzda anlatýlmasý, onlarý nimet ve lütuf vesilesi yapmak-
tadýr.40
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Mekke’de inen ilk sûrelerden olan Mürselât sûresinde on defa, yine
Mekkî olan Tûr sûresinde de bir defa tekrarlanan “Hakký
yalanlayanlarýn vay haline o gün!” âyeti de Rahmân sûresinde tekrarlanan
âyet gibi münkirleri tehdit ifade etmekte ve “her tekrarlanýþta yeni bazý
mânâlarý beraberinde getirmektedir.”41 Mürselât sûresi, Allah Teala’nýn
insanlara verdiði birçok nîmetin yaný sýra, Allah’ýn insanlarýn üzerine in-
dirdiði birçok cezayý da hatýrlatmaktadýr. Bahsedilen her cezadan sonra
tekrar âyeti ile muhataplar ayný âkýbete uðramaktan sakýndýrýlmaktadýr.
Onlarýn dikkatleri bu nîmetlere ve belâlara çekilmek sûretiyle, gerçeði ya-
lanlamaya devâm etmekten vazgeçirilmek ve küfürde ýsrâr etmekten
sakýndýrýlmak istenmektedirler. Buna ilâveten, konuþma esnâsýnda bir
cümlenin birkaç defa tekrarlanmasý hitabî tesirinin olduðu “Araplarýn bil-
diði ve hutbe ve þiirlerinde kullandýklarý bir husûstur.”42 Bu âyetin geldi-
ði bir pasajý görelim:

“Sizi adi bir sudan yaratmadýk mý? Onu saðlam bir karar yerine koyduk.
Belli bir süreye kadar. Biçimlendirdik. Ne güzel biçim veririz biz. Hakk’ý ya-
lanlayanlarýn vay haline” (77/20-24).

Ayrýca, ve âyetleri cin ve beþere,
âlemin yaratýlýþýnýn neticelerini bozan ve ilâhî saltanata karþý inkâr ve is-
tihfâfla karþýlýk veren, bütün yaratýklarýn hukûkuna tecavüzlerini asýrlara,
yer ve göklere tehditkâr bir þekilde haykýrmaktadýr. Böyle birçok gerçekle
alâkalý ve binlerce mesele kuvvetinde olan bir umumi derste ne kadar çok
tekrar edilse yine lüzum vardýr. Bu, ayný zamanda güzel bir îcâz ve bela-
gat i’câzýdýr.43

p¿nÉHuònμoJ ÉnªoμuHnQ pAn’BG u…nCÉpÑnanÚpHuònμoªr∏pd mòpÄne rƒnj lπrj nh
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Yine Mekkî sûrelerden olan Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan
“Nasýlmýþ Benim azâbým ve uyarýlarým?” (54/16, 18, 21, 30)

âyeti de bu muhtevadadýr.

Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan öteki âyeti görelim:

“Þüphesiz Biz Kur’ân’ý öðüt almak için kolaylaþtýrdýk. Öðüt alan yok mu-
dur?” (54/17, 22, 32, 40). Kur’ân-ý Kerîm, okuyup, anlamaya olduðu gibi ez-
berlemeye de elveriþlidir; öyle ki tamamý ezberleniyor. Ondan baþka ez-
berlenen semâvî kitap yoktur.44

Kur’ân’ýn insanlýða getirdiði meseleleri iyice anlamak için onu tekrar
tekrar okumak, üzerinde düþünmek gerekmektedir. Kur’ân’daki tekrarlar,
her tekrarlanýþta nasýl ki yeni bir mânâ veriyorsa, bunun gibi Kur’ân’ý her
tekrar etmede yeni bir mânâ anlaþýlýr ve bu mânâlar tükenmeyecek kadar
çoktur. Nitekim, Kur’ân, nesiller boyunca araþtýrmacýlarýn ve âlimlerin
meþgul olduklarý bir Kitap olmasýna raðmen, dâimâ sâhâsý geniþ, kaynak
olarak bereketli olmuþtur. Bir nesil, araþtýrmalarýnda en son sýnýra
vardýðýný sandýðý bir anda Kur’ân’ýn bütün araþtýrmacýlarýn takatini aþacak
derecede yüksek ufuklara yönelttiði görülür.

Burada iþaret etmemiz gereken bir baþka nokta ise þudur: Kemiyet ve
keyfiyet itibariyle tekrâr olunan âyetlere baktýðýmýz zaman ümit-korku
muvâzenesi göze çarpmaktadýr yânî tebþir âyetlerinin yaný sýra, tehdit
eden âyetler de tekrarlanmaktadýr. Kur’ân’ýn umumi muhtevâsýnýn
husûsiyetleri burada da kendini göstermektedir. Bir baþka ifade ile, tekrar-
lanan âyetler, Kur’ân’ýn temel meseleleriyle alâkalýdýr.

Üçüncü Nevi: Anahtar bir kelimenin tekrarlanmasý

Bazen ayný âyette veya takip eden âyette anahtar bir kelime tekrarlan-
maktadýr. Bu nevin en çarpýcý misâllerinden biri, Meryem sûresinde ba-
basýný iknâ etmeye çalýþan Hz. Ýbrahim’in (a.s.) dili üzere varit olmuþtur.

môpcq~oe røpe rπn¡na pôrcuò∏pd n¿BGrôo≤rdG Énfrô u°ùnj r~n≤nd nh
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“Kitab’da Ýbrahim’i de an; çünkü o, çok doðru bir Peygamberdi. Babasýna
demiþti ki:

Babacýðým, iþitmeyen, görmeyen ve sana hiçbir faydasý olmayan þeylere ni-
çin tapýyorsun?

Babacýðým, sana gelmeyen bir ilim bana geldi; bana uy, seni düzgün bir
yola ileteyim.

Babacýðým þeytâna tapma, çünkü þeytân Rahmân’a isyân etmiþti. Ba-
bacýðým, ben sana Rahmân’dan bir azâbýn dokunmasýndan korkuyorum. O
zaman þeytânýn dostu olursun” (19/41-45). Burada anahtar kelime “ba-
bacýðým” lafzýdýr. Meselenin mihveri babasý olduðundan sýk sýk ona iþaret
etmektedir. “Babacýðým” lafzýndaki þefkat, merhamet, yumuþaklýk açýktýr.

Görüldüðü gibi, tekrarlanan âyetler Mekkî sûrelerde gelmektedir. Bu-
nun hikmeti þu olabilir: Mekke’de birinci safta, muhatap ve muârýzlar, Ku-
reyþ müþrikleri ve ümmîleri olduðundan belagatça kuvvetli bir âli üslûp,
i’câzlý, iknâ eden bir icmâl ve tespit için “tekrar” lazým gelmiþtir. Mekkî sûre-
ler imân esaslarýný ve tevhidin mertebelerini gayet kuvvetli ve i’câzlý bir îcâz
ile tekrar edip ifade ederek mebde’ ve meâdý, Allah’ý ve Âhireti, yalnýz bir
sayfada, bir âyette ve bir cümlede deðil, bazen bir harfte öyle kuvvetli ispat
eder ki, belâgat ilminin dâhî imâmlarý hayretle karþýlamýþlardýr.45

b. Tekrarýn faydalarý

Bilginler umumi mânâda tekrarýn birçok faydasýna iþâret etmiþlerdir.
Yukarýda bu faydalardan bazýsýna bilvesile temâs etmiþtik. Ayrýca husûsiy-
le Kur’ân’da gelen tekrarlarýn temin ettiði faydalar üzerinde durulmuþ ve
bu yöndeki istifhâmlar bertaraf edilmiþtir. Meselâ, el-Bakýllânî (403/1012),
Kur’ân-ý Kerîm’de gelen tekrarlarýn þu faydalarýný tespit etmiþtir:

 ÉkÄr« n°T n∂rænY »pær öjn’ nh oô p°ürÑojn’ nh o™nª r°ùnj n’ nÉe o~oÑr©nJ nºpd pânHnG BÉj p¬«pHn’ n∫Énb rPpEG@≈pfnAÉnL r~nb ≈ufpG pânHnG BÉj
 Évjƒ n°S É kWGnô n°U n∑p~rgnG ≈pær©pÑsJÉna n∂pJrCÉnj rºnd Éne p ºr∏p©rdG nøpe@n¿Énc n¿É n£r« s°ûdG s¿pG n¿É n£r« s°ûdG p~oÑr©nJn’ pânHnG BÉj
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1. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ve müminleri teselli ile kararlýlýklarýnda ber-
devâm olmalarýný temin etmek, onlarý irþat, inzar, Allah’a itââte teþvik ve
O’na âsi olmaktan sakýndýrmak. Çünkü kelâmýn, kýssalarýn ve mesellerin
tekrarlanmasý bir defa ifade edilmesinden daha tesirlidir.

2. Þüphesiz emir veya nehyin tekrarlanmasý onlarýn ehemmiyetine
delâlet eder ve bu, zihinlerde yer eder; Allah’a itâate ve O’na muhabbete
sevk eder.

3. Tekrarlar muhtelif vakitlerde ve deðiþik sebeplerle nâzil olmuþtur.
Sebepler ve vakitler muhtelif olunca tekrarýn yapýlmasý güzel olur. Bu
husûs lisân bilginlerince yaygýn þekilde bilinmektedir.46

Bedruddîn ez-Zerkeþî (794/1391) ise tekrarýn þu faydalarýna iþâret eder:

1. Tekrar, mânâyý pekiþtirir, kuvvetlendirir. (Bkz. 102/3-4.)

2. Þüpheyi bertaraf ederek uyarýyý artýrýr, böylece mesajýn yerine ulaþ-
masýný temin eder. (Bkz. 40/38-39).

3. Sözün uzamasýndan dolayý konunun baþ tarafýnýn unutulmasý ih-
timâlini ortadan kaldýrýr. (Bkz. 16/110; 2/89,253; 3/188; 23/35).

4. Âzâmet ve korku ifade eder. (Bkz. 74/19-20).

5. Vaîd ve tehdit bildirir. (Bkz. 102/6-77).

6. Taaccüp ifade eder. (Bkz. 74/19-20).

7. Ýrþat ve nasihate uygundur. Mesellerin ve kýssalarýn tekrarý buna
örnek teþkil eder.

8. Mesajý etkili bir þekilde muhataplara ulaþtýrýr.47

Ýnsanlarýn tabiatlarý muhteliftir. Bunlarýn çoðu þehevî þeylere meylet-
tirdiðinden vaad ve vaîdin tekrarlanmasýna ihtiyaç hâsýl olmaktadýr. Zira,
ihtirâslar, ancak nasihatlerin tekrarlanmasý ile frenlenip kontrol altýna
alýnabilir. Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan, “Þüphesiz Biz Kur’ân’ý
öðüt almak için kolaylaþtýrdýk. Öðüt alan yok mudur?” (54/17, 22, 32, 40) âyeti
bu husûsa da iþâret eder.48
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Tekrar vâsýtasýyla muhataplara düþünme imkâný verildiðinden iknâ
olma fýrsatýný kaçýrmalarý önlenmiþ olur. Bazý fikirleri kabullenmek kolay
deðildir. Hele muhatap, sunulan düþüncenin tamamen aksi istikametinde
bir fikre sahipse bu büsbütün zorlaþýr. Böyle tiplerin, zaman, zemin ve el-
veriþli þartlara ihtiyacý vardýr. Ayný þekilde, insan dikkatini her zaman
ayný oranda diri ve canlý tutamaz. Bir konuyu dinlerken, elinde olmadan
kimi zaman dikkati daðýlabilir. Bu dikkat daðýnýklýðý, mevzunun can alýcý
noktasýnýn sunuluþunda da olabilir. Nitekim, bazen ciddi bir mevzûyu
dinlerken, bize ârýz olan bu halden dolayý mütekellimin, dikkatimizden
kaçan husûsu tekrarlamasýný temenni etmemiz az deðildir. Ýþte,
muhâtabýn elinde olmadan dikkatinden kaçan temel fikir, tekrar vâsýtasýy-
la onun zihnine, kalbine ve vicdânýna býrakýlmýþ olur.

Tekrar yoluyla mânâ, muhâtabýn rûhuna öyle yerleþir ki, bu kökleþ-
miþ bir akîde halini alýr. Bu, insan fýtratýnýn âþina olduðu bir husûstur.
Ayrýca rûhlara verilen mesajlar tekrarlanmazsa kalýcý olmaz ve beklenen et-
kiyi yapmaz.49

Bu faydalardan dolayýdýr ki, tekrar metodu eskiden olduðu gibi
bugün de en çok kullanýlan eðitici ve edebî belâgât vesilelerinin baþýnda
gelmektedir.50 Tekrarýn, günümüzde dînî, siyasî, içtimâî ve iktisâdî birçok
amaç için baþvurulan bir vâsýta olduðu bilinmektedir. Sosyologlar, fikirler
ne kadar tekrarlanýrsa duygu ve düþüncelerde o kadar yer edeceði gerçeði-
ni dile getirirler.

Belli bazý fikirlerin ve görüþlerin tekrarlanarak insanlara sunulmasý,
bu fikirlerin ve görüþlerin insanlarýn zihinlerine yerleþmesini ve orada
kökleþmesini saðlar.51 Bir þey tekrarlandýðýnda zihinlere öyle kök salar ki,
açýk seçik bir gerçek olarak kabul edilir. Tekrar, kültürlü kimselere tesir
eder, hatta kitleleri etkilemedeki rolü daha büyüktür. Bunun sebebi, tek-
rarlanan þeyin, insan fiillerinin sebeplerinin yoðrulduðu þuursuz meleke-
lerde kök salmasý ve yerleþmesidir.52 Günümüz psikoloji bilginlerinin
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araþtýrmalarý, eðitim ve öðretim için tekrarýn önemini ortaya koymuþtur.
Ticaret ve sanayi müesseseleri, tekrarýn bir fikri insanlarýn zihinlerine yer-
leþtirmedeki önemini kavradýklarýndan, ticarî mallarýnýn kullanýmýný
yaygýnlaþtýrmak ve insanlarý etkilemek için, belli bazý fikirleri tekrarlama-
ya dayanan ticarî ilânlara yüklü miktârda harcamalar yapmaktadýrlar.

Bazý müsteþriklerin, tekrar konusundaki ithamlarý tamamen temelsiz-
dir. Zira hakikat tekrarlanmakla bulanmaz. Aksine, vuzûh ve iknâ gücü
kazanýr.53

3. Taklit

Ýnsan, çoðu zaman, davranýþ ve adetlerini, hayatýnýn erken safha-
larýnda, anne babasýný, kardeþlerini veya çevresinde bulunan kimseleri tak-
lit ederek öðrenir. Meselâ, konuþmayý, çevresindekilerin birçok defa tek-
rarladýklarý sesleri taklit etmeye çalýþmakla baþlar. Yürüyüþ ve öteki hare-
ketler için de ayný þey söylenebilir.

Kur’ân, insana iki nevi örnek sunmaktadýr. Birincisi: Dýþ dünyada.
Ýkincisi: Hz. Muhammed (s.a.s.) ve öteki Resûller. Ýnsanýn dýþ dünyayý bil-
gi kaynaðý olarak algýlamasýna, öteki canlýlarý örnek almasýna ve onlardan
ders almasýna þu þekilde dikkat çekilmektedir: Kardeþinin canýna kýyýp, ce-
sedi ne yapacaðýný bilmeyen Hz. Âdem’in oðlu Kâbil’den bahis olunmak-
tadýr: “Derken Allah, ona kardeþinin cesedini nasýl gömeceðini göstermek
için yeri eþeleyen bir karga gönderdi. (Karganýn yaptýðýný görünce);
‘Yazýk bana, þu karga kadar olup da kardeþimin cesedini gömmekten aciz
miyim?’ dedi ve piþman olanlardan oldu” (5/31).

Ýnsan tabiatý, taklide meyyâl olduðundan ve birçok þeyi taklit yoluyla
öðrendiðinden “güzel örnek”in eðitim ve öðretimde önemli bir yeri vardýr.
Hz. Peygamber (s.a.s.), sahâbe için en iyi bir örnekti; ibâdetleri nasýl yapa-
caklarýný ondan öðreniyorlardý. Onun nasýl abdest aldýðýný, namaz kýldýðýný,
hac yaptýðýný görüp, bu ibâdetleri nasýl yapacaklarýný taklit yoluyla öðreni-
yorlardý. Sahabe (r.a.), Resûlullâh’tan (s.a.s.) sadece ibâdet þekillerini deðil,
ayný zamanda O’ndan ahlâkýn yüceliklerini; en güzel âdâb-ý muaþereti de
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öðrendiler. Nitekim, Kur’ân, Resûlullâh’a (s.a.s.) uymayý tavsiye etmektedir.
“Allah Resûlü’nde sizin için Allah’a ve Âhiret gününe kavuþmaya inanan ve
Allah’ý çok anan kimseler için, uyulacak en güzel bir örnek vardýr” (33/21).

Kezâ, Kur’ân, Müslümanlarýn, müþrik kavminden uzak duran Hz.
Ýbrahim (s.a.s.) ve beraberindekilere uymalarýný istedi ve onlarý þirkten uzak
durmaya çaðýrdý: “Ýbrahim’de ve onlarla beraber bulunanlarda sizin için
güzel bir örnek vardr.(..)”(60/4, 6).

Hz. Muhammed (s.a.s.), hak dinin esaslarýndan olan tevhit akidesi ile
faziletli amellerde önceki Peygamberlere tâbi olmakla emrolundu. “Ýþte
onlar, Allah’ýn hidâyet ettiði kimselerdir. Onlarýn yoluna uy. (...)” (6/90).

Ýnsan, güzel örnek yoluyla güzel adetleri ve yüce ahlâký öðreniyor.
Kötü örnekten de kötü fiil ve alýþkanlýklarý ediniyor. Onun için örnek se-
çimi önem arz etmektedir. Baþka âyetlerde de buna iþaret olunmaktadýr.
(Bkz. 25/28).

Taklit usûlü, özellikle çocuklarý iknâda önemini göstermektedir. Ço-
cuklara bir þeyi kabul ettirmek için, meselâ bir giyeceði giymelerini veya
yiyeceði yemelerini temin etmek için, kendini veya baþkasýný örnek göster-
mek, gerekli tesiri göstermektedir. Ayný þekilde, onlarý bir fiilden veya
davranýþtan sakýndýrýrken de bu yol etkili olmaktadýr. Baþkalarýný taklit et-
me istek ve arzusunun büyüklerde de mevcut olduðu bilinen bir gerçek-
tir. Çünkü, “küçükler, küçük büyükler; büyükler de büyük küçükler” ola-
rak nitelenmiþtir.

B. Tartýþma ve Diyalog

Muhataplarýn dikkat ve alâkalarýný çekmenin en kolay ve güvenilir
yollarýndan biri, onlara suâl tevcih etmektir. Hitâbet sanatýnýn en eski tek-
niklerinden biri olan belâgatlý suâl tevcihinin birçok faydasý vardýr.
Ýnsanýn yaratýlýþ olarak diyalog kurmaya, tartýþmaya meyli vardýr. Felsefe-
de Sokrat’a baðlanýlan ve dayandýrýlan, fakat behemehal onunla baþla-
mamýþ olmasý gereken sorma yoluyla öðrenme ve öðretme metodu, za-
manýmýzda da, üzerinde çalýþýlarak daha bir iþlenmiþ ve ilerletilmiþ olarak
deðerini muhâfaza etmektedir.
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Kur’ân, tartýþmada ve diyalog kurmada gözü delillere çevirerek onlarý
sunar, onlardan çýkacak sonuçlara herhangi bir sýnýrlandýrma getirmez.
Ýlgi kurma ve sonuç çýkartma iþini muhâtaba býrakýr. Þimdi, sýrasýyla
tartýþma ve diyalog kurma vâsýtalarýný görelim.

1. Suâl

Muhataplarýn sorularýna birtakým basmakalýp cevaplar vermek yerine
onlara yönlendirici suâller tevcih etmek, gerçeði bulmalarýný saðlar.
Çünkü bu durumda, ayný zamanda, dâvâ sahibi, sunduðu meselelerin hal-
ledilmesinde muhataplarýnýn da katkýlarýný istiyor gibidir. Onlar da gurur-
larýnýn bu þekilde okþanmasýndan memnun olarak inattan sýyrýlýp gerçeði
kabul etmeye daha çok yaklaþmýþ olabilirler.

Diðer tarafta, bir mesele, retorik bir suâlle hitâma erdirildiði zaman,
verilmek istenen mesajýn yerine ulaþmasý ve muhataplarýn dikkatlerinin is-
tenen yöne çekilmesi saðlanmýþ demektir. Retorik suâller, bir bakýma din-
leyicilere meydan okumaktýr, onlarda, sanki þu tür sorular tevcih ediliyor-
muþ hissini uyandýrýr: “Siz bu iþin altýndan kalkabilir misiniz?” veya “Bu
meseleyi çözmek için gerekeni yapmaya hazýr mýsýnýz?”

Yine, hitap esnâsýnda, düþünce uyandýrýcý suâller tevcih etmek sûre-
tiyle, muhataplardan kayýtsýz ve umursamaz olanlarý, canlý dikkatli bir ha-
le getirmek mümkündür.

Suâli tevcih edenin, kendisini, esas mevzû ile alâkalý herhangi bir bilgi-
si olmayan bir kimsenin yerine koymasý münâzarada bilinen bir üslûptur;
bu, muârýzý, aðzý ile itirâf ettiði bir þeyle yakalayýp, müddeâsýnýn hakikatini
ve öteki unsurlarýný ona açýklatmak isteyen birinin tâkip ettiði bir yoldur.

Suâl tevcih etmenin ehemmiyeti ile ilgili bu zarurî umumi bilgileri
sunduktan sonra, Kur’ân-ý Kerîm’in, belâgat sanatýnýn bu vazgeçilmez tek-
niðini kullanýþýna geçebiliriz. Kur’ân, indiriliþ gayelerini gerçekleþtirmek
için birçok üslûp kullanmýþtýr. Bunlardan biri de suâl üslûbudur. Kur’ân’da
suâl kökünden türemiþ 130 kadar lafýz geçer. Bu, Kur’ân’da sormanýn ve
soruþturmanýn her þekliyle bir öðrenme ve öðretme, bir yetiþme ve yetiþtir-
me metodu olarak kullanýldýðýný gösterir. Ýnsan, yaratýlýþtan suâl sormaya
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meyillidir. Hem kendine, hem de baþkasýna sorar soruþturur; sora sora ye-
tiþir ve yetiþtirir.54 Daha önce de birçok vesileyle ifade ettiðimiz gibi,
Kur’ân’ýn kullandýðý üslüplar tabiî-fýtrîdir. Bu baðlamda, insan tabiatýna
uygunluðundan dolayý suâl üslûbunu da kullanmýþtýr.

Kur’ân, muârýzlarýný tuttuklarý yolda þüpheye düþürmek için onlara
suâller tevcih etmiþtir. Onlara doðrudan suâller sorduðu gibi, geçmiþ Pey-
gamberlerin kýssalarýnda da benzer suâller tevcih etmek sûretiyle muârýz-
larýný, münâkaþa yapan iki taraf karþýsýnda seyirci durumunda býrakarak
kendi durumlarýný kendilerine seyrettirmiþtir. Muârýzlar susacak olsalardý
daha ilk anda maðlûbiyeti kabullenmiþ olurlardý. Bunun için cevap verme-
ye uðraþtýlar. Bu ilk merhalede Kur’ân, zihinlerine þüpheyi sokarak onlarý
kýpýrdatmaða ve cevap vermek için harekete sevk etti.

Öte yanda, Kur’ân, bütün insanlara geldiðinden, birçok iknâ metodu-
nu kullanýr. Suâl de onlardan biridir. Suâl, muhataplarýn dikkatlerini çe-
ker, onlarýn daðýnýk zihinlerini bir yere toplar. Yine suâl sadece kendini
dinletmekle yetinmez. Ýnsanýn dikkatinin tam yönelmesini saðladýðý için
en inatçý zihinlerde bile gedik açmadan edemez. Sonra suâl, basit bir
cümle olmasý bakýmýndan insan zihninde uzun zaman kalýr, cevâbý bulup
tatmin oluncaya kadar muhatabý, zihnini çalýþtýrmaya zorlar.

a. Suâlin ifade ettiði mânâlar

Kur’ân ilimleri literatüründe suâlden ziyâde istifhâm kullanýlmaktadýr.
Ýstifhâm, bir meselenin anlaþýlmasýný talep etmektir. Kur’ân’da, Allah Te-
ala’nýn hitâbýnda vâkî olan istifhâm, muhâtabýn ona olumlu veya olumsuz
cevap verebilecek bilgisinin olduðunu ifade eder. Celâleddin es-Suyûtî
(911/1505), Kur’ân’da istifhâmýn ifade ettiði mânâlarý teker teker tespit et-
miþtir.55 Biz, bunlardan, mevzuumuzla alâkalý olanlarýný kaydedeceðiz:

1. Tevbîh: Muhataplarýn yapmakta olduklarý bir fiilin yanlýþ olduðu-
nu, dolayýsý ile terk etmeleri gerektiðini bildirmekle beraber, onlarý kýna-
mayý da ifade eder. Puta tapanlarý uyarmak, onlarý kendilerine getirmek,
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yaptýklarý feci iþten vazgeçirmek için Kur’ân, yine bu uðurda gayret sarfe-
den Hz. Ýbrahim’in diliyle istifhâm üslûbunu kullanýr:

“Ellerinizle yonttuðunuz þeylere mi tapýyorsunuz? dedi” (37/95).

Kezâ, Ýlyas (a.s.) da ayný maksatla þöyle der:

“Ba’l’e yalvarýp yaratýcýlarýn en güzelini býrakýyor musunuz? Sizin ve ev-
velki atalarýnýzýn Tanrýsý olan Allah’ý terkediyorsunuz ha?” (37/124-125).

2. Takrir: Muhatap tarafýndan iyice anlaþýlan bir meselede, onu itira-
fa mecbur býrakmak. Þirki iptal için mücâdele eden Hz. Ýbrahim’in
müþriklerle yaptýðý tartýþmalardan birindeyiz:

“Peki, dedi, siz duâ ettiðinizde onlar iþitiyorlar mý? Yahut size fayda ve-
ya zarar verebiliyorlar mý? ‘Hayýr, ama babalarýmýzýn böyle yaptýklarýný
gördük (onun için biz de böyle yapýyoruz)’ dediler” (26/72-73).

Ýbrahim (a.s.), kavminin putlara ibâdet etmelerine iki cihetten itirâz eder:

Birincisi: Ýbâdet, âbidin boyun eðmesinin, Mabûda muhtaç durum-
da olduðunun bir ifadesidir. Sonra, âbid Mabûduna duâ eder. Duâ ise,
Mabûdun onu bilmesine ve çaðýrýldýðýnda iþitmesine baðlýdýr. Halbuki,
putlar iþitmeyen cansýz nesneler olduðundan onlara ibâdet etmek
mânâsýzdýr.

Ýkincisi: Ýnsanlar, Tanrý’ya iyiliðine nâil olmak veya zararýndan emîn
olmak için ibâdet ederler. Oysa putlar cansýz yaratýklardýr; ne bir fayda
saðlayabilirler, ne de herhangi bir zararý savabilirler.

Bu iki âyet, itirâzýn iki cihetinden birini tazammun etmekte ve mu-
arýzlarý, putlarýn âcizliðini itirâfa mecbûr býrakmak için de suâl üslûbuyla
gelmektedir.

Bu suâllere verdikleri cevap, haksýzlýklarýný ve hezeyanlarýný ortaya
koyacak mahiyetteydi. Onlar Hz. Ýbrahim’in suâline olumsuz cevap vere-
cekleri yerde, mesele kendi âleyhlerine neticelenince bu defa geleneðin ar-
kasýna sýðýnmaya teþebbüs ettiler. Putlara tapmanýn, babalarýný taklit et-
menin dýþýnda bir mesnedinin olmadýðýný itirâf ettiler. Böylece, tuttuklarý
yolun yanlýþlýðý muârýzlara itiraf ettirildi; þirkin beyhudeliði ve geçersizli-
ði ispatlanmýþ oldu.
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Bazen bir suâl, ayný anda hem inkâr, hem de takrîr ifade eder:
“Hem siz, Allah’ýn size, (tanrý olduklarý) hakkýnda hiçbir delil indirmedi-

ði þeyleri, O’na ortak koþmaktan korkmuyorsunuz da ben nasýl sizin O’na ortak
koþtuðunuz þeylerden korkarým? Þimdi biliyorsanýz (söyleyin) iki topluluktan
hangisi müminler mi, müþrikler mi, güvende olmaða daha lâyýktýr?” (6/81).

Ortak koþanlarýn yanlýþ yolda olduklarý anlaþýldýktan sonra, Allah’a
inananlarýn güvende olduklarý tespit edilmiþ oldu.

3. Taaccup: Ýstifhâm, hayreti mucip bir durumu ifade edebilir. Ýnkâr-
cýlarýn tuttuklarý yolun yanlýþlýðý, hayretamiz bir üslupla bildirilir:

“Allah’ý nasýl inkâr edersiniz ki? Siz ölüler idiniz, O sizi diriltti; yine
öldürecek, yine diriltecek; sonra O’na döndürüleceksiniz” (2/28).

Kezâ, 2/44; 27/20 âyetlerinde varit olan istifhâm, muhataplarý yaptýklarý
yanlýþlýktan ötürü hayrete düþürüp, yanlýþlýklarýný terk etmelerini hedefler.

4. Korkutma: Kur’ân, Kýyâmet gününün dehþetten yürekleri hopla-
tan halinden insanlarý haberdar etmek ve onlarý bu saate hazýrlamak için
istifhâm üslûbunu kullanýr.

“Baþlara çarpan, yürekleri hoplatan hadise; nedir o çarpan hadise? O çar-
pan hadisenin ne olduðunu sen nereden bileceksin” (101/1-3).

Burada maksat hakikaten suâl deðil, Kýyâmetin dehþetli halini ifade
etmektir. Onun hakikatinin, yaratýklarýn bilgisinden hariç yânî fiilen
görülmedikçe þiddet ve dehþetinin büyüklüðünü hiç kimsenin hatta Pey-
gamber’in bile dirâyetle bilemeyeceði haber verilmek sûretiyle o korkunç
durum, tekit ve takviye olunmuþtur.

5. Tehdit: Bilgi kaynaklarýndan biri de, geçmiþ insanlarýn yaþantýlarý
yânî tarihtir. Kur’ân, sýklýkla buna dikkat çeker ve geçmiþten ibret alýn-
masý gereðine iþâret eder. Azgýnlýk eden bir belde ahalisini dizginlemek ve
irþat etmek için, kendilerinden önce geçen hak yoldan çýkmýþ fertlerin ve
toplumlarýn baþýna gelenleri hatýrlatmak sûretiyle aklýný kullananlara bir
fýrsat daha verir: “Öncekileri helâk etmedik mi?” (71/16). Yoldan çýkmýþ,
haksýzlýk etmiþ olanlarýn acý âkýbetleri dilden dile dolaþmaktayken, böyle
tiplerin yaptýklarý fiilleri iþlemek niye? Öncekiler helâk olduklarýna göre,
onlarýn fiillerini iþleyen, onlarý aynen tâkip edenler helâk edilmezler mi?
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Ayrýca burada, tarih Âhiretin hakkaniyetine bir delil olarak gösteril-
mektir. Yani bu dünyada kendi tarihinize bakýnýz. Âhireti inkâr ederek bu
dünyayý asýl hayat zanneden ve bu dünyadaki neticeleri, hayýr ve þerri ölçü
kabul ederek ahlâk deðerleri ona baðlayan bütün kavimlerin istisnâsýz
hepsi helâk olmuþlardýr. Bir gerçek olan Âhireti hesâba katmadan davra-
nanlar hüsrâna uðrarlar. Nasýl ki bir þahýs açýk açýk gerçeði hesap etmeden,
gözü kapalý davranýr da zarara uðrarsa, bu da onun gibidir.

6. Tehekküm: Müþrikler, faydalanýrlar diye putlarýna yiyecek býraký-
yorlardý. Müþriklerin bu vb. bâtýl inançlarýndan dolayý ne kadar gülünç du-
ruma düþtüklerini göstermek isteyen Hz. Ýbrahim’in durumu þöyle haber
verilir: “O, gizlice onlarýn tanrýlarýna sokuldu: ‘Yemez misiniz?’ dedi. ‘Neyi-
niz var ki konuþmuyorsunuz?’ Ve gizlice üzerlerine yürüyüp sað eliyle onlara
kuvvetli bir darbe indirdi. (Puta tapanlar döndüklerinde putlarýný kýrýlmýþ
görünce) hemen koþarak ona geldiler. ‘Yonttuðunuz þeylere mi tapýyorsunuz?
Oysa sizi de, yaptýðýnýz (bu þeyleri) de Allah yaratmýþtýr” (37/91-96).

Her þeyi yaratan Allah’ý býrakýp, yemeyen, içmeyen, kendilerine bile
faydalarý dokunmayan, gelecek zararlarý da savamayan, güçsüz, zavallý
cansýz varlýklara ibâdet edip, onlardan yardým bekleyenlerden daha komik
kim olabilir? Burada tehekküm üslubu kullanýlmýþtýr. Tehekküm konusu,
ileride daha geniþ bir þekilde ele alýnacaktýr.

7. Emir: Suâl, bazen emir mânâsýný ifade eder.

“Þeytân, Þarap ve kumarla aranýza düþmanlýk ve kin sokmak, sizi Allah’ý
anmaktan ve namaz kýlmaktan alýkoymak istiyor. Artýk vazgeçtiniz deðil mi?”
(5/91).

Burada suâl, açýkça emirden daha kuvvetli bir mânâ ifade etmekte-
dir.56

b. Suâlden sarf-ý nazar etmek

Kur’ân’da, bazen gerektiði þekilde sorulmadýðýndan suâlden sarf-ý na-
zar edilir. Bu, suâlin bir nevi tashîhi olmakla beraber, cevaba uygun bir
tarzda sorulmasý gerektiði yönünde bir tembihtir. Buna lûgatte üslûb-u
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hekîm denir.57 “Alemlerin Rabbi nedir?” (26/23), diyen Fira-
vun’a, Hz. Musa’nýn diliyle þöyle cevap verilir: “Göklerin, yerin ve ikisi
arasýnda bulunan her þeyin Rabb’idir.(...)”(26/24). Âyette geçen, mâhiyet ve
cinsten suâl etmek mânâsýnda kullanýlmýþtýr. Bu suâl yanlýþ olduðundan ve
cevap veren suâlin keyfiyetinde doðru olaný bildiðinden, sualden sarf-ý na-
zar etti. Fakat cevap, suâlin tam karþýlýðý olmadýðýndan, Firavun cevabýn
hatalý olduðunu sandý ve “Çevresinde bulunanlara: ‘Ýþitiyor musunuz?’ de-
di” (26/25). Bunun üzerine Hz. Musa, öyle bir cevap verdi ki, bütün bu
suâllere þâmil olduðu gibi, Firavun’a rubûbiyet izafesini iptal etmeyi de ta-
zammun ediyordu: “O sizin de Rabb’iniz, evvelki atalarýnýzýn da Rabb’idir’
dedi” (26/26). Onlarýn âlemlerinde bulunan her þeyin rubûbiyetini zikret-
mesi, onlar için en sert cevap oldu. Muarýzlarýnýn düþünmediklerini gören
Hz. Musa, üçüncüsünde daha sert bir üslûp kullandý: “Eðer düþünürseniz
O, doðunun, batýnýn ve bunlar arasýnda bulunanlarýn da Rabb’idir’ dedi”
(26/27). Onlarýn akýllarýndan þüphe ediyormuþ gibi bir üslup kullandý.58

Kezâ, suâl, bir inat eseri olunca yine cevaptan sarf-ý nazar edilir. “Sa-
na rûhu sorarlar. De ki: Rûh Rabb’imin emrindedir. Size ilimden pek az bir
þey verilmiþtir” (17/85). Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ta’ciz maksadýyla, Yahudiler
bu suâli sordular. Onun için cevap da mücmel olarak geldi ki bu icmâl,
onlarýn tuzaklarýný boþa çýkartan bir tuzak oldu.59

2. Diyalog

Kur’ân, müþriklerin asýl fýtratlarýný ortaya çýkartacak, bu fýtrat üzerin-
deki kirleri, paslarý izâle edecek suâller tevcih ederek onlarla diyaloga geç-
meye çalýþmýþtýr. Diyalog, muhataplara tesiri artýrýr, çizilen sahnelere ha-
reketlilik ve canlýlýk katar.60

Bilhassa, muarýz bir gruba hitap etme söz konusu olduðu zaman, on-
lardan bir dizi “evet” cevabýný alacak tarzda söze baþlanmasý önemlidir.

nÚpªndÉn©rdG tÜnQ Éne nh
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Zira, bir “hayýr” cevâbý, zýddiyet ve husûmet meydana getirir.61 Kur’ân-ý
Kerîm, vermek istediði mesajýn yerine ulaþmasý için muarýzlarýndan bir di-
zi “evet” cevâbýný alacak þekilde konuya giriþ yapar. Örnek:

“Þüphe yok ki, onlara: ‘Gökleri ve yeri kim yarattý, güneþi ve ayý kim (si-
zin faydanýza çalýþmak için) boyun eðdirdi?’ desen: ‘Allah’ derler. O halde
nasýl döndürülüyorsunuz?” (29/61).

“Onlara: ‘Kim gökten su indirip de ölmüþ olan yeri onunla diriltti?’ diye
sorsan: ‘Allah’ derler. De ki: ‘Hamd Allah’a layýktýr’. Fakat onlarýn çoðu
düþünmezler” (29/63).

“De ki: ‘Biliyorsanýz dünya ve içinde bulunanlar kimindir?’ ‘Allah’ýndýr’
diyecekler. O halde anlamýyor musunuz!’ de. Yedi göðün Rabbi ve büyük Arþ’ýn
Rabbi kimdir?’ de. ‘Bunlar Allah’ýndýr diyecekler.’ O halde O’nun azâbýndan
korunmuyor musunuz?’ de. ‘Biliyorsanýz söyleyin her þeyin mülkü ve yönetimi
elinde olan, koruyup kollayan fakat kendisine karþý kimse korunup kollanamayan
kimdir?’ de. ‘Her þeyin yönetimi Allah’a aittir’ diyecekler. O halde nasýl büyüle-
niyorsunuz?’ de” (23/84-89). “O halde nasýl büyüleniyorsunuz?” ifadesine dik-
kat edelim! Bu ifade, Allah’ýn her þeye hükümrân olduðunu bildikleri hal-
de, O’na kulluk etmeyen insanlarýn durumuna þaþma ifadesidir. Büyülen-
diklerini kabul etmeden onlarýn bu tutumlarý baþka nasýl izâh edilebilir?

Bu âyetlerde, delilin öncülleri, kabulü zorunlu olan ya da ona yakýn
seviyede bulunan þeylerdendir. Onlara, yeri, gökleri ve içindekileri yara-
tanýn Allah olduðu itirâf ettirildikten sonra artýk O’nun yarattýklarý içinde
en hakir, en güçsüz ve deðersiz varlýklara ibâdet etmenin hiçbir anlamý
kalmadýðý anlaþýlmýþ olur.

Kur’ân, diyalog üslubuna sýklýkla yer vermiþtir. Kur’ân’da, Peygam-
berlerle kavimleri, hakký müdâfaa edenlerle bâtýl taraftarlarý, cennet ehli ile
cehennem ehli arasýnda geçen tartýþmalara þâhit oluyoruz. Hz. Nuh’un
oðlu ve kavmi, Hz. Ýbrahim’in babasý ve kavmi ile yaptýðý diyaloðu
hatýrlayalým:

Nuh (a.s.), Allah’ýn Nebisi ve Resûlüdür. Ulu’l-a’zm (azim ve irade
sâhibi) Peygamberlerdendir. Puta tapan kavmini Allah’a dâvet etmeye
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geldi. “(...) Ey kavmim, dedi, Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baþka tan-
rýnýz yoktur. (...)” (7/59; 23/23). O, bu uðurda oðlu ve kavmi ile tartýþmýþtýr.
Kezâ, Hz. Musa, Firavun ile diyalog kurmuþ (40/23-33), Hz. Ýbrahîm de
babasý ve kavmi ile önce diyaloga geçmiþtir (11/45-47; 19/42-48).

Hz. Nuh, kavmi ile diyalogunda, iþe onlarý tevhide çaðýrmakla baþlar:

– “Yalnýz Allah’a tapýn. Cidden ben, sizin, acý bir günün azâbýna uðra-
manýzdan korkuyorum’ (dedi)”. (11/26)

– “Kavminden ileri gelen inkârcý grup dedi ki: ‘Biz seni de bizim gibi in-
san görüyoruz ve sana bizim basit görüþlü ayak takýmlarýmýzdan baþkasýnýn
uyduðunu görmüyoruz. Sizin bize karþý bir üstünlüðünüzü de görmüyoruz;
aksine sizi yalancý sanýyoruz!” (11/27) Görüldüðü gibi kavmi onu dört þeyle
ithâm ediyor:

a. Kendileri gibi insan olmak,

b. Ona tabi olanlarýn basit görüþlü kimseler olmasý,

c. Onlara bir üstünlüðünün olmayýþý,

d. Yalan isnâdý.

– “Dedi ki: ‘Ey kavmim, bakýn, ya ben Rabb’imden bir delil üzerinde isem
ve O, kendi katýndan bana bir rahmet vermiþ de, o rahmet sizin gözlerinizden
gizli býrakýlmýþ ise? Þimdi siz onu istemezken, biz sizi o rahmete zorla mý soka-
caðýz?” (11/28). Hz. Nuh, onlarýn dört iddiâsýný, insâf (objektiflik) düstûru
ile birçok cihetten reddeder:

a. Rabbinden bir delil üzere oluþu ve onlarýn bunu göremeyiþi,

b. Onlara zor kullanmayacaðý,

c. Kendilerinden bir ücret talebinde bulunmayacaðý,

d. Ýnananlarý kovmayacaðý. Hz. Nuh, onlara cevap vermeye devam
ederek diyalogu sürdürüyor:

– “Ey kavmim, buna karþý ben sizden bir mal istemiyorum, benim ücre-
tim Allah’a âittir. Ve siz istemiyorsunuz diye, ben, inananlarý yanýmdan ko-
vacak deðilim(...). Ey kavmim, ben onlarý kovarsam, Allah’a karþý beni kim sa-
vunur? Düþünmüyor musunuz? Ben size: ‘Allah’ýn hazineleri benim yaným-
dadýr’ demiyorum. Gaybý da bilmem. ‘Ben meleðim’ de demiyorum. Sizin
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gözlerinizin hor gördüðü kimseler için ‘Allah onlara bir hayýr vermeyecek’ de
demem. Allah, onlarýn içlerinde olaný daha iyi bilir. Böyle birþey yaparsam o
takdirde ben, mutlaka zâlimlerden olurum” (11/29-31).

Son olarak, onlarýn ilk ithamýna cevap verir: Evet, onun beþer olmasý
bir kusur deðildir.

– “Dediler ki: ‘Ey Nuh, bizimle mücâdele ettin. Hem bizimle mücadelede
çok ileri gittin. Eðer doðrulardan isen haydi bizi tehdit ettiðin þeyi bize ge-
tir!” (11/32)

– “Dedi: ‘Onu, ancak Allah dilerse size getirir; siz engel olamazsýnýz!
Eðer Allah, sizi azdýrmak dilemiþse, ben size nasihat da etmek istesem, nasi-
hatým size fayda vermez. Rabb’iniz O’dur ve siz O’na döndürüleceksiniz”
(11/33-34).

Diyalog üslubunun bir faydasý da, eðitici yahut öðreticinin takip et-
mek istediði ilmî yolda, eðitilenin ayný hýzla ilerlemesini saðlamasýdýr. Zi-
ra, mücerret bir anlatýmýn en büyük sakýncalarýndan biri de, dinleyici ol-
duðu yerde kaldýðý halde; muallimin, anlatýmýndan hedeflenen ilmî neti-
ceye ulaþmak için birkaç tur atmasý ya da talebenin, hiçbir ilmî fayda te-
min etmeden, meseleden kopup, onu geriden takip etmesidir.62

Bu üslubun bir faydasý daha vardýr ki o da þudur: Bu yolla, muanni-
din inadýný yâni bilmezlikten geldiði hakikatý aslýnda bildiðini ortaya
çýkartýr. Zira, münakaþa onu, durumundaki gizliliði açýklamaya sürükler
ve içinde gizlediði þeyleri dýþarý vurmak zorunda býrakýr. Yine bu usulle
muhatabýn dikkati çekilir. Böylece tartýþmacý-eðiticinin herhangi bir iþâre-
tine lüzum kalmadan deliller arasýndan neticeler zuhûr eder.63 Neml sûre-
sinin sonlarýndaki þu âyetlere bir göz atalým:

“De ki: Hamd olsun Allah’a, selâm O’nun seçtiði kullarýna. Allah mý
hayýrlý yoksa ortak koþtuklarý þeyler mi? Peki gökleri ve yeri kim yarattý? Size
gökten su indirdi de onunla sizin bir aðacýný dahi bitiremeyeceðiniz gönül
açan bahçeler bitirdik? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? Hayýr onlar
haktan sapan bir kavimdir. Yahut þu dünyayý durulacak yer yapan, arasýndan
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ýrmaklar çýkartan, üstünde saðlam daðlar yaratan ve iki deniz arasýna bir
perde koyan kimdir? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? Hayýr çoklarý bil-
miyorlar. Yahut duâ ettiði zaman darda kalmýþa kim yetiþiyor da kötülüðü
onun üzerinden kaldýrýyor ve sizi eskilerin yerine yeryüzünün hâkimleri yapýy-
or. Allah ile beraber baþka bir tanrý mý var? Ne de az düþünüyorsunuz? Ya-
hut karanýn ve denizin karanlýklarý içinde size yol gösteren ve rahmetinin
önünde rüzgarlarý müjdeci gönderen kim? Allah ile beraber baþka bir tanrý mý
var? Hâþâ, Allah onlarýn ortak koþtuklarý þeylerden çok yücedir, münezzehtir.
O, eksikliklerden uzaktýr. Yahut ilk defa kim yaratýyor, sonra onu kim iade
ediyor? Sizi gökten ve yerden kim rýzýklandýrýyor? Allah ile beraber baþka bir
tanrý mý var? De ki: “Eðer doðru iseniz delilinizi getirin” (27/59-64).

Görüldüðü gibi bu pasajda tekrar üslubu ile birlikte diyalog üslubu
kullanýlmýþtýr. Aklý, fikri harekete geçiren suâller tevcih ediliyor. Ancak bu
suâllerden herhangi birinin açýk cevabýna rastlayamýyoruz. Cevap yerine
zihnin, doðru cevabýn farkýna varýp anlamasýnýn kolay olduðu yerlere dik-
kat çekme ile karþýlaþýyoruz.

Suâl soruyor, suâlde ve sorulana cevap istemede ýsrâr ediyor. Ancak
hem suâlden hem de cevap istemekten vazgeçip, derhal asýl probleme dik-
kat çekiyor: Kendileriyle tartýþýlan kimseler, Allah yerine baþka varlýklara
tapýyorlar. Ne kâinat gerçeklerini ne de onun içinde Allah’ýn varlýðýný ve
birliðini gösteren büyük delilleri bilmek istiyorlar. Ýlk ortaya çýkýþlarýný ve
tedricî sûrette yaratýlýþlarýný da düþünmek istemiyorlar. Eðer düþünseler,
bilseler, insâf etseler bütün bu suâllerin cevaplarýný bilir; tevâzû içinde
inanýr kabul ederler.

Bu diyalog üslubu, müþriklerin inatlarýný ortaya koyuyor, sonra on-
larý bu inatçý tutumlarýndan uzaklaþtýrýyor. Baþkalarýna þüphe verme ve
bilmezlikten gelme güçlerini kýrýyor. Bütün bunlara raðmen, inkârlarýnda
halâ ýsrâr ederlerse baþkalarý için eðitim malzemesi olurlar. Yok bu diya-
log onlarý imân dâiresine ve insâf zorunluluðuna çekerse, doðrudan doð-
ruya kendileri için eðitim malzemesi olur.64
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Baþka bir yerde de Kur’ân kafirlerleri þu þekilde sorguluyor:

“Yoksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayýr, onlar inanmýyorlar”.

“Doðru iseler haydi onun gibi bir söz getirsinler. Yoksa kendileri, hiçbir þey
olmadan mý yaratýldýlar?”

“Yoksa yaratanlar kendileri midir?”

“Yoksa gökleri ve yeri mi yarattýlar? Hayýr onlar düþünüp de inanmaz-
lar”.

“Yoksa Rabb’inin hazineleri onlarýn yanýnda mýdýr?”

“Yahut hâkim olan (her þeyi istedikleri gibi yöneten) kendileri midir?”

“Yoksa onlara özgü bir merdiven var da onun üzerinden mi dinliyorlar?
Öyleyse dinleyenleri, açýk bir delil getirsin” (52/33-38).

Bu ve takip eden âyetlerde, kafirlerin inkâr sebepleri konusunda
düþünülebilecek ihtimâlleri sunuyor ve hepsini eþsiz bir üslupla reddedi-
yor. Ýhtimâlleri kesin olumsuz bir üslupla reddetmiyor. Çünkü böyle bir
karþý koyma, hasmýn katýlýk ve inadýný artýrmaktan baþka bir fayda vermez.
Bunun yerine, o ihtimallerin geçersizliðini ortaya koyuyor ve bunlarý
tartýþýyor. Lâkin, bu geçersizliðin açýkça ortaya konmasýný dinleyicinin
aklýna ve fikrine býrakýyor. Ýhtimâllerin herbiri tartýþýlýrken içlerine, aklýn
hakikati bulmakta ve onu þüpheli þeylerden ayýrt etmekte kullandýðý man-
týk kurallarýndan birini yerleþtiriyor. Ancak münâkaþada kullanýlan
öncülleri mantýkta âdet olduðu gibi sýralayarak bir sonuç üzerine oturt-
muyor, lâkin öteki insanlarýn da anlayabileceði bir þekilde kaidenin rûhu-
na ve fikrî özüne oturtuyor.

Birinci ihtimâle göre, Hz. Peygamber, bu Kur’ân’ý Allah’tan gelme-
mesine raðmen O’na isnat etmiþtir. O halde onun benzerini getirmeleri
kolaydýr. Onlar da edebiyât ve üslup itibariyle ona denk bir Kur’ân uydur-
sunlar, eðer bunu yapabilirlerse, o zaman iddiâlarýnýn doðruluðu imkân
dâhiline girer.

Ýkinci ihtimâl, yaratýcýsýz olarak kendiliklerinden yaratýlmýþ olup, var-
lýk sahasýna bu þekilde hiçbir þeyden olmaksýzýn çýkmýþ olmalarý...
Kur’ân’ýn þu üslubu ile, bu ihtimâlin ileri sürülmesinde, bir þeyin tercih
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edicisi bulunmadan tercih edilmesi dâvâsýnýn söz ko-
nusu olacaðýna tehekkümle dikkat çekmektedir. Bu ise, akýl sahibi herke-
sin hemfikir olduðu muhal þekillerin en barizidir. Çünkü herhangi birþe-
yin yokken var olmasý, ancak onun bu varlýk sahasýna çýkýþýný tercih ede-
cek bir sebeple mümkündür. Bu sebep olmazsa “yok” asla halinden diðer
bir hale dönüþmez. Zira asýl olan, bir þeyin olduðu hal üzere kalmasýdýr.

Üçüncü Ýhtimâl, -vehimlerine göre- kendilerini yaratma görevini
doðrudan doðruya kendilerinin üstlenmesidir. Gördüðümüz þekildeki
üslûpla, yine alaylý bir yolla böyle bir ihtimâlde, bütün akýl sahiplerince en
bâriz imkânsýzlýk þekillerinden biri sayýlan devir’in doðruluk dâvâsý yat-
týðýna dikkat çekiliyor. Devir, bir þeyin varlýðýnýn kendisine baðlý olmasý,
ayný anda hem illet (sebep), hem de malûl (netice) olmasý.. Nitekim, bu-
nun da geçersiz bir ihtimâl olduðu açýktýr.

Burada en dikkat çeken husûs þudur: Kur’ân, mantýkî ve fikrî kaide-
ler çerçevesinde tartýþmayý sürdürmesine raðmen, bunlarý sunuþ tarzýnda
farklý bir yol izleyip, mantýk ilminin bilinen özel terimlerine baðlý kal-
mamýþtýr ki, kültür ve bilgi seviyeleri ne olursa olsun -baðýmsýz düþünme
ve araþtýrma gibi ortak vasýflara sahip olduklarý müddetçe- her seviyeden
insanlar, bunlarý anlayýp kavrama faydasýndan mahrûm olmasýn.

Dâvâ sâhibinin kendi meselelerini savunmasý tabiîdir. Fakat savun-
manýn þekli önemlidir. Bu yolla, doðrudan savunma yerine, fýrsatlardan
yararlanarak dolaylý bir savunma yapýlmaktadýr. Muhataplarýn kendi zi-
hinlerini, hislerini ve vicdânlarýný uyarmak ve hükmü onlara verdirmek
zor fakat emin bir yoldur. Diyalog üslubunun bir faydasý da budur.

3. Mukâyese

Mukâyese, iki þey veya iki durum ya da iki þahýstan hangisinin muay-
yen bir iþte daha tesirli olduðunu ortaya çýkartmak için yapýlýr. Onlardan
sadece birinin müessir olduðu ortaya çýkýnca üstünlükte o diðerini geride
býrakýr. Bu nevi delil gösterme vesileleri Kur’ân’da çoktur. Çünkü müþrik-
ler, yaptýklarý taþlara veya baþka nesnelere tapýyorlardý ve bunlarýn yarat-
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mada bir tesirlerinin olduðunu yahut kötülüðe mâni olup, iyiliði celb et-
tiklerini zannediyorlardý. Böylece, Cenâb-ý Hak ile puta tapma âdeti
arasýndaki mukâyese, onlarýn iddiâlarýnýn bâtýl olduðunu ispatlamasý
bakýmýnda bir delil gösterme kaynaðý oldu.65

Mukâyeseler de meseller gibi gerçek ve mecâzî olurlar. Muhataplar
için yeni ve yabancý olan bir þey, onlarýn bildikleri ve tanýdýklarý bir þey ile
baðlantý kurularak anlatýlýrsa kolayca anlaþýlýr. Bir þeyin ne olduðunu an-
latmak için en iyi yol, çok defa onun ne olmadýðýný göstermek ve söyle-
mektir.

Kur’ân-ý Kerîm, kendi prensiplerini ortaya koymak, bunlara aykýrý
olanlarý ise yok etmek için birçok üslûp kullanmýþtýr. Kavmini putlara tap-
maktan vazgeçirmek için çok çalýþan Allah dostu Hz. Ýbrahim’in (4/125)

baþvurduðu yollardan birinin de mukâyese olduðunu öðreniyoruz. O
(Aleyhi’s-Selâm), önce putlarýn acizliklerini onlara tapan kavmine itirâf et-
tirir, sonra da Ulûhiyyetin vasýflarýný zikretmek sûretiyle mukâyese yapa-
rak, onlarýn yanlýþ yolda olduklarýný ispat eder. Þu’ârâ sûresindeki þu âyet-
lerde mukâyese üslûbu kullanýlmýþtýr:

“Onlara Ýbrahim’in haberini de oku: Babasýna ve kavmine: ‘Neye
tapýyorsunuz?’ demiþtir. ‘Putlara tapýyoruz, onlara kulluk ediyoruz’ dediler.
Peki, dedi, siz duâ ettiðiniz zaman onlar iþitiyorlar mý? Yahut size fayda veya
zarar verebiliyorlar mý?’ ‘Hayýr ama babalarýmýzýn böyle yaptýklarýný gördük,
(onun için biz de böyle yapýyoruz)’ dediler. ‘Þimdi gördünüz mü neye tapýyor-
sunuz?’ dedi. ‘Siz ve eski atalarýnýz?’ ‘Onlar benim düþmanýmdýr. Yalnýz
âlemlerin Rabbi (benim dostumdur). Beni yaratan ve bana yol gösteren O’dur.
Hastalandýðým zaman bana þifâ veren O’dur. Beni öldürecek, sonra diriltecek
O’dur. Ceza günü hatamý baðýþlayacaðýný umduðum da O’dur” (26/69-82).

Evvelâ, bu âyetlerin, müþrik Araplarý ve onlarýn lideri durumundaki
Kureyþlileri hedefledikleri anlaþýlmaktadýr. Onlar, tevhidi ve hak dini neþ-
retmek için çalýþan Hz. Ýbrahim’in, kendi atalarý olduðunu kabul etmek-
tedirler. Delilin, muârýzýn kabul ettiði bir zâtýn dili üzere gelmesi, onun
tesirini ziyâdeleþtirir. Atalarý Ýbrahim, babasýnýn ve kavminin bulaþtýðý
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putçuluktan uzak durduðu gibi, onlarýn da putlara tapmaktan vazgeçme-
leri gerektiði zýmnen ifade edilmektedir.

Þimdi, yukarýda meâlini sunduðumuz âyetlerin mevzuumuzla alâkalý
yönlerini ele alalým. Önce putlarýn âcizliði, çaresizliði, cansýzlýðý, fayda ve-
ya zarar vermekten mahrûm olduklarý müntesiplerine itirâf ettirilir. Daha
sonra Cenâb-ý Hakk'ýn, kâinâttaki bütün her þeyi evirip çevirdiði, en
ufaðýndan en büyüðüne, canlý-cansýz her þeyin müdebbiri olduðu an-
latýlmak sûretiyle, muhataplarýn mukâyese yapýp, gerçeði bulmalarý için
kendilerine imkân tanýnmaktadýr.

“ ” Bu, bir þeyin hakikatini sorup, onun gerçek durumunu bil-
meyen birinin yerine kendini koyarak sorulan bir suâldir. Bu, münâzarada
bilinen bir üslûptur; muârýzýný itirâf ettiði bir þeyle yakalayýp müddeâsýnýn
hakikatini açýklamak isteyen birinin takip etmek istediði bir yoldur.66

Âbid, mabûduna ibâdet ve duâ eder. Mabûdun da bunu bilmesi ve
iþitmesi gerekir ki âbide icâbet etsin. Dolayýsýyla bilmeyen ve iþitmeyenin
mabûd olmasý mümkün deðildir. O halde putlara tapmak tamamen an-
lamsýz bir davranýþtýr. Öte tarafta, Tanrýya ibâdet eden, O’nun faydasýný
umar, zararýndan da emin olur. Cansýz nesneler, kendilerine fayda sað-
layýp, zararlarýný savamazken, onlara tapanlara iyiliklerinin dokunmasý ve
zararlarýný bertaraf etmeleri mümkün müdür? Bu açýdan da puta tap-
manýn son derece anlamsýz olduðu görülmektedir.

Ýbâdete lâyýk olan “âlemlerin Rabbi”dir. O’nun buna müstahak ol-
masýnýn bazý sebeplerini zikreder:

Yaratmadan iþe baþladý. Çünkü maksadý, kendi iþlerini düzenleyenin
Cenâb-ý Hak olduðunu, delil ile göstermektir. Allah Teala’nýn, onun iþle-
rini düzenlediðinin delili, kâinâtý yoktan var etmesi, ilk defa yaratmasýdýr.
Çünkü, tedrici bir þekilde yaratýlan ve tedrici bir þekilde tamamlanan bu
varlýk âleminde, yaratma ve kâinâttaki iþleri düzenleme iþinin birbirinden
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ayrýlmayacaðý açýktýr. Dolayýsýyla yaratmanýn bir þeyle, tedbirin ise baþka
bir þeyle olmasý makul deðildir. O halde ilk defa yaratan, yoktan var eden
Allah Teala olduðuna göre, kâinattaki iþleri evirip çeviren de O’dur. Onun
için “hidâyet”, “halk” üzerine atf olunmuþtur. Bu, Halýk olduðu için Al-
lah’ýn Hâdî olduðuna da delâlet eder.

ibâresi, ister dünyada isterse Âhirette olsun, mutlak hidâye-
ti ifade eder. Muzâri lafzý ile tâbir olunmasý, devamlýlýk ifade etmesi için-
dir. Buna göre mânâ þöyledir: Beni yaratan, yarattýðý günden beri ha-
yatýmýn saâdeti olan yönde bana yol gösteren dâimâ yol gösterecektir, be-
ni hidâyet etmeye devâm edecektir.

Bütün bunlar, âyette geçen “hidâyet”in umumi olduðunu, dünyevî
uhrevî bütün faydalarý içine aldýðýný göstermektedir.67 Bu, eksikliklerin ta-
mamlanmasý, dünyevî ihtiyâçlarýn giderilmesi için Allah’ýn verdiði maddî
nimetler cümlesinden kinâye gibidir. Burada, husûsiyle, dünyevî ih-
tiyâçlarýn en önemlileri olan yedirmek, içirmek, hastalandýðýnda þifâ ver-
meyi zikretti. Allah’ýn, dünyada her türlü iyiliði ihsân ettiðini, kötülüðü
de savdýðýný ifade etmiþ oldu. Muârýzlarýnýn dünya sevgisini de hesaba
katmýþ olmaktan olsa gerek, önce dünyadaki nimetlerden bahsetti.

Sonra, hayatýn sadece bu dünyadan ibaret olmadýðýný zihinlerine yer-
leþtirmek için Âhireti de hatýrlattý. Ýnsanýn sadece bu dünyada deðil, Âhi-
rette de Allah’a muhtâç olduðunu bildirdi. Buna yine kendinden misâl
verdi: “Beni öldürecek, sonra diriltecek O’dur. Ceza günü hatamý baðýþlaya-
caðýný umduðum da O’dur.” Ýnsanýn bu dünyada canýný alýr, sonra Âhirette
tekrar diriltir. Ýnsan, bir ân için ölümü yok saysýn, o zaman ne büyük nimet
olduðunu anlar. Sadece bu kadar deðil. Öldükten sonra bir diriliþ daha var.
Esas hesap orada görülecek, iyilik ve kötülük her þeyin karþýlýðý tam olarak ora-
da verilecektir. “O gün ki, ne mal, ne de oðullar fayda vermez. Yalnýz temiz
bir kalble Allah’a varan kurtulur” (26/88-89). Ayrýca, Fussilet sûresi 40. âye-
tinde de verilmek istenen mesaj mukâyese üslûbu ile sunulur.
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4. Ýnsaf düstûru (objektiflik)

Ýnsâf düstûru veya muhâtaba mühlet verme diye de ifade edebilece-
ðimiz bu üsluba, Kur’ân’da sýklýkla rastlanýr. Mümin sûresinde “mümin
bir kiþi”nin dili ile vârid olaný bunlarýn en bârizidir. Bu zât, önce imânýný
ketm ederek gizliden gizliye tedbirlerle Firavun’ý avutmuþ ise de nihayet
Hz. Musa’nýn katli kararý karþýsýnda önce tedricen öðüt vermeye baþlamýþ
sonra da açýktan bir mücahede meydanýna atýlmýþtýr. Zira, meselenin
aldýðý yeni boyut gereði, anýnda müdâhale gerekmektedir. Gece vakti
sürüye dalan kurdun, önce elinde ýþýk bulunan çobana saldýrmasý misâlin-
de olduðu gibi, dâvânýn liderine zarar verme söz konusu olduðundan,
kaybedecek vakit kalmamýþtýr. Kur’ân bu meseleyi þöyle haber verir:

“Firavun dedi: ‘Býrakýn Musa’yý öldüreyim de Rabb’ine yalvarsýn.
Çünkü ben onun, sizin dininizi deðiþtireceðinden yahut yeryüzünde bozgun-
culuk çýkartacaðýndan korkuyorum. Musa dedi: ‘Ben, hesap gününe inanma-
yan her kibirliden, benim de Rabb’im sizin de Rabb’iniz olan Allah’a
sýðýnýrým. Firavun ailesinden imânýný gizleyen mümin bir adam þöyle dedi:
‘Rabb’im Allah’týr, dediði için mi bir adamý öldürüyorsunuz? Oysa o size
Rabb’inizden beyyineler getirmiþtir. Eðer yalancý olursa yalaný kendi aleyhine-
dir. Ve eðer doðru söylüyorsa, size vaadettiklerinin bir kýsmý baþýnýza gelir.
Þüphesiz Allah aþýrý giden, yalancý kimseyi doðru yola iletmez” (40/26-28).

Birçok önemli mesaj ihtivâ eden bu âyetin konumuzu alâkadâr eden
unsurlarý üzerinde duralým.68

“Rabb’im Allah’týr” diyen ve doðru olduðuna dâir
size birçok delil, þâhit, mûcize getiren kimseyi nasýl öldürürsü-
nüz? cem’î müennes sâlimdir. Bu cemi, her ne kadar "azlýk" bildiri-
yorsa da, ∫G takýsý ile çokluk ifade eder. Bu, onlarýn talebine, mümin
adamýn karþý çýkýþýný ve onlarý þiddetle azarlamasýný ifade eder. Demek is-
tiyor ki: Sadece “Rabb’im Allah’týr” hak sözünü söylediði için, haksýz ye-
re bir cana kýyma gibi þenî bir fiili nasýl irtikap edersiniz. Kaldý ki o, doð-
ruluðuna þahitlik eden birçok delili de beraberinde getirmiþtir.
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Bunlarý, sadece onun deðil, ayný zamanda sizin de Rabb’iniz
olan Zât tarafýndan getirmiþtir. Tedricî bir þekilde onlarý itirâfa zorlamak
istiyor.

ibâresinde þu nükte vardýr:

“Rabb’im Allah’týr” yahut “filândýr”, diyene ölümle karþýlýk verilmez.
Nitekim, siz de, “Rabb’imiz Firavun’dur” dediðinizde ölümle karþýlaþ-
mýyorsunuz. O halde sizin de Rabb’iniz olan biri için “Benim Rabb’im-
dir” diyen kimseyi periþan edip öldürmeniz deðil, bilâkis ona saygý göster-
meniz, ta’zimde bulunmanýz gerekir.

Mümin adam gerçek durumunun Firavun tarafýndan bilinip, kendisi-
ne kötülük edilmesinden korktuðu için, ihtiyâtlý nazik bir þekilde konuþ-
masýna böyle devâm etti: Eðer yalancý çýkarsa, yalaný kendi üzerine, ken-
di boynuna geçer, vebâlini kendi çeker, size zararý olmaz. Binâenaleyh, ya-
lancýlýðý tahakkuk etmeden onu öldürmek gerekmez. Aslýnda “Mümin ki-
þi”, onun yalan söylediðini düþünmüyor, bunu aklýndan bile geçirmiyor,
lâkin Firavun’u öldürme iþinden vazgeçirmek için bunu söyleme ihtiyacýný
duyuyor.69 O, gergin havayý yumuþatmak istiyor, yoksa Hz. Musa’nýn sýd-
kýndan þüphesi yoktur.70

Eðer doðru ise size yapmakta olduðu vaidlerin bazýsý, hiç olmazsa
bazýsý, sizi yakalar; baþýnýza bir musibet gelir. Âhirete inanmýyorsanýz
dünyada azabý gelir.71 Her halükârda, zararlý çýkarsýnýz. “Eðer doðru ise..”
tâbirinde, muhasamada en az ve en kolay ile yetinme üslubu vardýr. San-
ki þöyle diyor: Eðer doðru ise, size vaat ettiði azap nevileri size isâbet
eder; bu, o azâbýn bazýsýndan daha az deðildir. Kaldý ki, onun doðru çýk-
masý, vaadettiklerinin tamamýnýn baþýnýza gelmesini gerekli kýlar.72 O hal-
de sizin yapacaðýnýz, haber verdiklerinin doðru olduðunu farz etmenizdir.
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Öyle ise ona karþý koymamalýsýnýz; kavmini dâvet etmesine, onlarýn da ka-
bul etmesine ve ona uymalarýna iliþmemelisiniz.73 “Bir þeyi kabul etme-
mek bir hak olabilir, fakat onu reddetmek hak deðildir”.

Âyette geçen kelimesi hakkýnda, Ýbnu Atiyye (Ö: 546/1151) þu in-
celiðe dikkat çeker: “Hz. Musa (a.s.), imân ederlerse nimeti vaat etti, inkâr
ederlerse azâbý vaat etti. O sâdýk olunca, vaat ettiði azap onlara dokunur;
bu da onun vaat ettiðinin bazýsý demektir.”74

Bu, iki yönden delil ihtivâ eder:

Birincisi: Eðer o aþýrý bir yalancý olsaydý, Allah ona o delilleri vermez
ve o mûcizelerle desteklemezdi.

Ýkincisi: Eðer aþýrý bir yalancý ise baþarýlý olamayacaðýnda þüphe yok-
tur. Öldüreceðiz diye uðraþmaya ne gerek var? Bu iki mânâ ile asýl mak-
sat, Firavun’a üstü kapalý bir dokundurmadýr. Yâni sen bu kadar kan
döken aþýrý bir yalancýsýn. Allah seni onu öldürmek maksadýna muvaffak
etmez.75

Bu mümin kiþi, Firavun’u iknâ etmiþ ve onu, Hz. Musa’ya iliþmekten
vazgeçirmiþtir.76

Takip eden âyetlerde, mümin kiþinin doðrudan doðruya kavmine hi-
tap etmesinden, bu konuþmanýn husûsî bir mecliste deðil, umumi bir
þûrâda geçtiði anlaþýlýyor. Bu nokta, iknâ açýsýndan son derece önem arz
etmektedir. Zira, psikoloji ve sosyoloji bilginleri, “Bir topluluðun
görüþünü deðiþtirmenin bir ferdinkini deðiþtirmekten daha kolay olduðu”
hakkýnda müttefiktirler.77 Toplum içinde fert, âdeta toplum zihni ile
düþünmektedir.

Yine cemaât halinde tabiî bir insanýn hissetme gücü oldukça artmýþ
oluyor. Duygularý öyle þiddetleniyor ve iradesi öylesine harekete geçiyor
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ki, hemcinslerinden uzak kaldýðý veya yalnýz olduðu zamanlarda bunu
aklýnýn köþesinden bile geçiremez.78

Bir baþka örnek verelim:

“De ki size göklerden ve yerden kim rýzýk veriyor?’ De ki: Allah. O halde
ya biz veya siz (ikimizden biri), doðru yol üzerinde veya açýk bir sapýklýk için-
deyiz” (34/24). Allah Teala, Resûlüne, tartýþýp delil getirme cihetiyle gökler-
den ve yerden kendilerini kimin rýzýklandýrdýðýný sormasýný, peþinden
suâlin cevabýný getirmek sûretiyle tartýþmayý kesmesini emretti. Çünkü
muârýzlar, suâl karþýsýnda apýþýp kaldýlar. Zaten ne onlar ne de baþka bir
mahlûk, bu suâle, “Rýzýklandýran Allah’týr” demekten baþka bir cevap ve-
remez. Cevabý son derece açýk olan her suâl için bu yol geçerlidir.79

Kaydettiðimiz bu âyetin sibâkýnda, Ulûhiyyet meselesi ile alâkalý ola-
rak kesin deliller getirilip gerçek ortaya konduktan sonra, insâf düstûru
kullanýlmýþtýr. “Biz veya siz” ifadesi, dâvet ve diyalogda nazik davranmayý
ifade eder.80 Âyetten þunu anlýyoruz: Her söz, ya doðru veya yanlýþtýr
(hidâyet veya dalâlettir), ispat veya inkârdýr, üçüncü bir ihtimâl söz konusu
deðildir. Biz ve siz, bir araya gelmesi mümkün olmayan iki farklý þeyi dile
getiriyoruz. Ya biz hidâyet üzereyiz siz dalâlet yahut siz hidâyet üzeresiniz
biz dalâlet. Ýnsaf nazarý ile getirilen delile bakýn ve hidâyette olan ile sapýk-
lýkta olaný, hak üzere olan ile bâtýl üzere olaný birbirinden ayýrt edin.

5. Muârýzý yanlýþ düþüncesinde þüpheye düþürmek

Ýnançlarýný deðiþtirmeye hazýr olanlar çok az ise de, pek çoklarý iknâ
edilebilir. Bir fikri söküp atmak iþi ancak karþýdakini muhâkemeye ve
düþünmeye sevk etmekle olur. Bir kimseyi düþünmeye sevk etmek için ev-
velâ onu þüpheye düþürmek gerekir. Düþünmek için þüphe þarttýr. Þüphe
eden þüphesini gidermeye çalýþýrken düþünmüþ olacaktýr. Bundan sonra
muhâkeme ve mukâyese baþlar. Fikir ve inançlarýn yanlýþlýðý ortaya kona-
rak doðrusu gösterilir. Ýnançlar, elbiseler gibi eskisini çýkartýp, yenisini
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giymek kadar kolay deðiþen þeylerden deðildir. Bunun, merhalelerinden
geçmeye ihtiyâcý vardýr. Bu merhalelerden biri muârýzý þüpheye
düþürmektir. Þüphelendirmek çeþitli vâsýtalarla olur.

Hz. Nuh teblið vazifesini yerine getirirken, gerçeði kabul etmeye ya-
naþmayan kavmine karþý (11/25-27) ilahî tevcihle bu usûlü kullanmýþtýr. O,
kavmine þöyle seslenir: “Ey kavmim, bakýn, ya ben Rabb’imden bir delil üze-
rinde isem ve O, kendi katýndan bana bir rahmet vermiþ de, o rahmet sizin
gözlerinizden gizli býrakýlmýþ ise (ne olacak haliniz)? (...)” (11/28). Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) de þu ilahî tevcihe mazhar olur: “De ki: ‘Hiç düþündünüz
mü: Eðer bu Kur’ân Allah katýndan olduðu halde siz onu tanýmamýþsanýz,
Ýsrailoðullarýndan bir þahit de bunun benzerini görüp inandýðý halde inanma-
ða tenezzül etmemiþseniz durumunuz nice olur?! (...)” (46/10). Kezâ, Hûd
sûresi 63. ve 88. âyetlerinde de, muârýzý yanlýþ düþüncesinde þüpheye
düþürmek sûretiyle iknâ olmasý ve bu vâsýta ile gerçeði bulmasý hedeflen-
miþtir. Çünkü herhangi bir yanlýþ görüþe sahip birine gerçeði kabul ettir-
menin bir yolu, önce onu, o yanlýþ görüþünde þüpheye düþürmektir.

Bu usûl, muârýzlarý yanlýþ düþüncelerinde tereddüde, þek ve þüpheye
düþürmeye yöneliktir. Bu temin edildiði takdirde, önemli bir mesâfe alýn-
mýþ demektir. Ýnkârcýlar, kendilerine yanýlma payý ve ihtimâli verdikleri
takdirde iknâ olmak için ilk adýmý atmýþ olurlar. “(...) Yakýnda kimin
apaçýk bir sapýklýk içinde olduðunu bileceksiniz” (67/29). Bu usûlde zýmnî bir
tehdit de sezilmektedir. Sapýklýkta olaný kötü bir akýbet beklemektedir.
Kezâ, bu yolla muarýzlar, insaný grup histerisinden kurtaracak olan ferdî
düþünceye sevk edilmektedirler.

II. VÝCDÂN DUYGUSU

Rûha saðlam ilmî gerçekleri yahut sýhhatli ahlâkî prensipleri ka-
zandýrma amacý gözetilmeden vicdan duygusunu tahrîk etmek, saðlýklý bir
terbiye vâsýtasý olmaz. O halde vicdan duygusunu tahrîk etmek; bir terbi-
ye vâsýtasýdýr, yoksa baþlý baþýna bir eðitim hedefi deðildir.

Bu tür yaklaþým tarzý, iyi kullanýldýðý takdirde büyük faydalarý te-
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min edeceði gibi, kötüye kullanýldýðýnda da pek büyük zararlara sebep
olabilir.

Kur’ân’da vicdan duygusunu etkileme, bizzat hedeflenen bir eðitim
amacý deðildir; fakat aklýn nefse hâkimiyet kurmasýna ve hükmü altýna al-
masýna yardým etmektir.81 Þöyle ki; Kur’ân’ýn çaðrýsý esasta ve özde akla
ve fikre yöneliktir. Çünkü, Allah’ýn varlýðýna ve birliðine inanmak, dünya
hayatýnýn boþ yere var olup, yoklukla sonuçlanmasýnýn makûl olmadýðýný
anlamak ancak akýl ve fikir vâsýtasýyla olur. Kur’ân, her ne kadar bilinen
ilmî terimlere baðlý kalmamýþsa da, araþtýrma ve inceleme sahasýnda kul-
lanýlan en ince mantýk kurallarýný ihtivâ eden aklî tartýþma metodunu bu-
na vâsýta yapmýþtýr.

Bundan dolayý, önce aklý, bu gerçekleri çeþitli ilmî delillerle bilmeye
sevk eder ve akýl sahiplerini, akýl ve fikirlerini mutlak bir hürriyet içerisin-
de kullanmaya çaðýrýr. Ancak bundan sonra, aklýn önüne geçen engelleri
aþmak için vicdanýn nefisteki gizli kuvvelerini harekete geçirir ve ilerleyen
satýrlarda görüleceði gibi, son derece nazik bir ölçüde ayarlanmýþ olarak
korku, istek ve hislerini kamçýlar. Böylece nefis, Kur’ân’ýn aklýn önünde
açýk bir þekilde serdiði prensiplere boyun eðecektir. Vicdan duygusunu
uyaran vesileler þunlardýr:

A. Kur’ân’ýn Tesiri (Kur’ân’la Yapýlan Büyük Cihat)

Kur’ân, insanlarý kendisini dinlemeye ve üzerinde düþünmeye sevk et-
miþtir. Mekke devrinin ortalarýna doðru inen Furkân sûresinde Hz. Pey-
gamber, kafirlere karþý Kur’ân ile mücâdele edip, büyük bir cihat açmak-
la emrolunur. “Kafirlere boyun eðme ve bu Kur’ân ile onlara karþý büyük ci-
hat et” (25/52). Bu âyette, Hz. Peygamber’in emrolunduðu cihadýn, Kur’ân
ile yapýlacaðý bildirildiðine göre, bunun harp þeklinde deðil de mânevî bir
mücâhede ile olacaðý âþikârdýr. Çünkü, Hz Peygamber, bi’setten sonra
üçüncü olarak inen sûrenin hemen baþýnda, Kur’ân’ý tertîl (Kur’ân’ýn ke-
limelerini tane tane açýk ve husûsî bir ses ve eda) ile tilâvet etmekle emro-
lunmuþtur (73/1-2). Zira, Kur’ân iþitildiði zaman mutlaka tesir edeceðini ve
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en sert zihinlerde bir iz, bir çizik býrakacaðýný bilmiþtir. Bunu putperest-
ler de anlamýþlardý. Bir tarafta, onun büyüsüne kapýldýklarýndan, gece vak-
ti birbirlerinden habersiz gizlice onu dinlemeye gidiyorlardý.82 Öbür yan-
da, insanlarýn ona kulak vermesine mânî olmaya çalýþýyorlardý. “Ýnkâr
edenler dediler ki: ‘Bu Kur’ân’ý dinlemeyin, o okunurken gürültü edin; belki
ona gâlip gelirsiniz” (41/26). Rivâyet olunduðuna göre Hz. Peygamber
(s.a.s.), Mekke’de iken yüksek sesle Kur’ân okuduðu zaman müþrikler etraf-
ta dinleyen insanlarý kovar; asýlsýz yaygara çýkartýr, ýslýk çalar, alkýþ tutar,
gürültü ederlerdi.83

Bu hadise, Kur’ân’ýn müþriklere ve tabilerine tesirinden ötürü rûh-
larýnda çalkalanan korkuyu göstermesi açýsýndan ayrýca dikkate þayândýr.
Kureyþ reisleri, yalnýz çocuklarýndan deðil, kendilerinden de endiþeleniyor-
lardý; kendileri de onun tesirine kapýlmaktan korkuyorlardý, onun için iþit-
mek istemiyor, gürültü ediyorlardý. Eðer onlar, rûhlarýnýn derinliklerinde
korkularýnýn ürpertisini hissetmeselerdi, tabilerine bu emri vermezler; tesi-
rin derinliðini her sözden daha çok gösteren bu kaçýndýrmayý yapmazlardý.

Ama, “güneþ balçýkla sývanmaz” fehvâsýnca korktuklarý baþlarýna gel-
di; birçok kimse Kur’ân’ý dinlemek sûretiyle Müslüman oldu. Bununla be-
raber, Kur’ân’ýn Hz. Peygamber ve ashâbý tarafýndan, gece yarýlarýndan
baþlayarak sabahlara kadar tertîl ile okunmasý, gözyaþlarý ile yapýlan zikir
ve duâlarýn semâlara yükselen hazin sesleri, böyle hadiselere ilk defa þahit
olan Mekke muhîtinde infiâl ve hayret ile karýþýk derin bir heyecân
uyandýrmaktan baþka, bu haber bütün Arabistan’a da sür’atle yayýlýyordu.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) þahsiyetinin Müslüman olmalarýna sebep
olduðu birkaç kiþiyi istisnâ edersek görürüz ki, O’nun kuvvet ve kudreti-
nin, Ýslâm’ýn gücü ve kuvvetinin olmadýðý ilk dâvet günlerinde inananlarýn
imânýnda rol oynayan biricik âmil ya da kesin sebeplerin ilki Kur’ân’dýr.84
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82 Müþriklerin gece vakti, birbirlerinden habersiz gizlice Hz. Peygamber'in okuduðu Kur'ân'ý
dinlemeye gittikleri, dönüþte karþýlaþtýklarýnda, bu iþin bir daha tekerrür etmemesi yönünde
birbirlerine söz verdikleri ve bunun birkaç kez vukû bulduðu hakkýnda bkz. Ýbnu Hiþâm,
Sîre, I, s- 250-251.

83 Taberî, Câmiu'l-Beyân, 41/26 tefsirinde, XI, s. 104-105; Ýbnu Kesîr, Tefsîr, IV, s. 87.
84 Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 15.



Cinler dahi Kur’ân’ý dinleyince etkilenmiþ, onun mesajý doðrultusunda
hareket edeceklerini belirtmiþlerdir.85

Ýbn Mesûd’un, bir fetih olarak nitelediði Hz. Ömer’in Müslüman
oluþ hadisesi, onun Kur’ân’ý iþitmesi neticesinde vukû bulmuþtur.86 Hz.
Ömer’in Ýslâm’a giriþinde rol oynayan diðer psikolojik sebepleri görme-
mezlikten gelemeyiz ama bu sebepler, Kur’ân’ýn ona tesir ettiðini ortadan
kaldýrmaz. Hz. Ömer’in Müslüman oluþu ile ilgili rivâyetler, onun
Kur’ân’dan bir þey dinlediðini veya okuduðunu göstermektedir.87

Kur’ân muhataplarýna üç yönden tesir eder:

1. Hem lafýz hem de mânâ yönünden tesiri

Hz. Peygamber’den Tûr sûresini dinleyen Cübeyr b. Mut’im, hemen
oracýkta Müslüman olur. Resûlullâh, “Rabb’inin azabý
mutlaka vukû bulacaktýr” (52/7) âyetine gelince, Cübeyr þöyle dedi:
“Azabýn beni hemen orada yakalayývereceðini sandým”. Baþka bir rivâyet-
te ise þöyle demiþtir: “Kalbim uçacak gibi oldu. Bunun üzerine hemen
Müslüman oldum”.88

Yine Habeþistan’a hicret eden Müslümanlarýn sözcüsü Cafer b. Ebî
Tâlib, Necâþî ve patriklerin huzurunda Meryem sûresinin baþ tarafýný oku-
duðunda Necâþî ve yanýndakiler, sakallarý ýslanýncaya kadar aðlamýþlardý.
Hz. Peygamber, bu zât vefât ettiðinde cenâze namazýný kýlmýþtýr.89 Gerek
Hz. Peygamber’den, gerekse bir sahâbeden iþittiði Kur’ân’dan bir âyet ve-
silesiyle, birçok kimsenin Müslüman olduðu bir vâkýâdýr.90 Günümüzde
Kur’ân’ýn bir tek âyetini iþitme neticesinde hidâyete erenlerin sayýsý hiç de
az deðildir.
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85 "De ki: 'Cinlerden bir topluluðun Kur'ân'ý dinleyip sonra þöyle dedikleri bana vahyolundu; 'Biz
harikulade güzel bir Kur'ân dinledik. Doðru yola iletiyor, ona inandýk. Artýk Rabb'imize hiçbir þeyi
ortak koþmayacaðýz" (72/1-2). Keza, 46/29-32 âyetleri de cinlerin Kur'ân'ý iþitip, ona hayran
kaldýklarýný bildirir.

86 Ýbnu Hiþâm, Sîre, I, s. 270-274; krþ. Zerkeþî, Burhân, II, s. 106.
87 Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 13.
88 Zerkeþî, Burhân, II, s. 106.
89 Müslim, Cenâiz, 21, 62-67; Tirmizî, Cenâiz 48; Nesaî, Cenâiz 57; Ýbnu Mâce, Cenâiz 33.
90 M. Hamidullâh, Resûlullâh Muhammed, s. 110.



Kelâm âlimleri, uzun asýrlar boyunca tevhit meseleleri üzerinde zihnî
münâkaþalara dalmýþlar ama, Kur’ân’ýn tesir gücünün birkaç senede elde
ettiklerini tahsil edememiþlerdir.91 Zira Kur’ân, dâima bedahete dokun-
mak, ihsâsý uyandýrmak ve bunlar yoluyla doðrudan doðruya basîrete
nüfûz etmek, vicdana ulaþmak istemiþtir. Bu husûsta Kur’ân’ýn esas unsu-
ru görülen sahneler, müþâhede edilen hadiseler, müþahhas manzaralar ve
tasvir edilen âkýbetler olduðu gibi, ayný zamanda ebedî bedîhî hakikatler-
dir ki bunlarý aydýn basîretler ve selîm tabiatlar idrak eder.

Kur’ân, bu vâsýta ile mücâdele etmiþ ve sonunda mücadeleyi ka-
zanmýþtýr. Bu mantýða mânâlý lafýzlar, tasvir edici ifadeler, canlý resimler,
konuþan manzaralar iþtirâk etmiþtir. Anlatýlan Kýyâmet manzaralarý,
nîmet ve azap resimleri hep hisse dokunup vicdaný uyandýran, rûhu iknâ
ve izâna hazýrlayan bu mantýða dahildir. Bütün bunlara ilaveten Kur’ân,
vicdana hitap eden tasvîrî mücadele yolunu tutmuþtur.

Kur’ân dinlemenin vicdaný etkilemesi,92 muhataplarýn âþina olduklarý
hakký iþitince gözlerinin yaþla dolmasýyla tezâhür eder. Kur’ân gelmezden
önce kendilerine ilim verilenler (Kitâb ehli) arasýnda, kalbleri Kur’ân’a
meyletmiþ olan bazý insanlarýn rûhlarýndaki tesire dâir bazý resimleri tes-
pit etmemiz uygun olacaktýr. Bu, Kur’ân dinlemenin vicdaný etkileme tab-
lolarýndandýr: “Ýnsanlar içerisinde, inananlara en yaman düþman olarak Ya-
hudileri ve (Allah’a) ortak koþanlarý bulursun. Ýnananlara sevgice en yakýn-
larý da ‘Biz Hýristiyan’ýz’ diyenleri bulursun. Çünkü onlarýn içlerinde keþiþler
ve rahipler vardýr ve onlar büyüklük taslamazlar. Resûl’e indirilen (Kur’ân)ý
dinledikleri zaman, âþina olduklarý haktan dolayý gözlerinin yaþla dolup
taþtýðýný görürsün. Derler ki: ‘Rabb’imiz, inandýk, bizi þâhitlerle beraber yaz!”
(5/82-83). (..) O, daha önce kendilerine bilgi verilenlere okunduðu zaman on-
lar, derhal çeneleri üstüne secdeye kapanýrlar. ‘Rabb’imizin þâný yücedir, ger-
çekten Rabb’imizin sözü mutlaka yerine getirilir!’ derler” (17/107-108).
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91 Bkz. Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 229.
92 Krþ. "Mü'minler o kimselerdir ki, Allah anýldýðý zaman yürekleri ürperir, onun âyetleri kendiler-

ine okunduðu zaman imanlarýný artýrýr ve Rab'lerine tevekkül ederler" (8/2). "Allah, sözün en
güzelini, (Kur'ân'ýn âyetlerini güzellikte) birbirine benzer, ikiþerli bir kitap halinde indirdi.
Rab'lerinden korkanlarýn, ondan derileri ürperir. (...)" (39/23).



Ýþte böyle, “Rab’lerinden korkanlar, O’nu duyunca derileri ürperir.”
“Aðlayarak çeneleri üzerine kapanýrlar ve bu, onlarýn derin saygýsýný artýrýr.”
“Gözleri yaþla dolup taþar.” ‘Kur’ân tilâveti’ inanan kimse üzerinde rûhî,
mânevî bir rahatlama, bir yumuþama þeklinde bir tesir meydana getirmekte-
dir.93 Bu o tesirdir ki, vicdana dokunuyor, þuurlarý uyandýrýyor, gözleri
taþýrýyor. Ýmana kabiliyetli olanlar, onu dinleyince büyülenmiþ gibi ona ko-
þuyorlar. Onu anlayýp baðlanmaya tenezzül etmeyenler de onu dinleyince
“Bu, ‘rivâyet edilip öðretilen bir büyüden baþka bir þey deðildir’ derler” (74/24).
“Bu Kur’ân’ý dinlemeyin, gürültü edin ki gâlip gelesiniz” diyorlar. Böylece,
anlamadýklarý veya anladýklarý o yenilmez i’câzý itiraf etmiþ oluyorlar.94

Gerek müminler, gerekse kafirler Kur’ân’ý dinlerken çok etkilenmiþ-
lerdir. Bunlar etkilenip, imân ediyorlar; ötekiler etkilenip kaçýyorlar. Son-
ra onlar da ötekiler de Kur’ân’dan büyülendiklerini ifade ediyorlardý. Bu
etkilenme hem mânâ ve hem de ses itibariyle olmuþtur.

2. Lisânýndaki ahenk güzelliðinin tesiri

Kendini Kur’ân’ýn akýþýna kaptýrmýþ bir hâfýzý, harflerin çýkýþ seslerini
deðil de, sadece harekelerini, med ve ðunnelerini, vasl ve sektelerini iþite-
cek derecede biraz uzakça bir yerden dinleyelim. Sonra, sâde tabiî bir þe-
kilde havaya salýverilen bu ses âhengine kulak verdiðimizde, hiçbir kelâm-
da bulamayacaðýmýz derecede nâdir, hoþ bir ses, tatlý bir âhenk karþýsýnda
olduðumuzu görürüz.95

Mûsikî ve þiirin dinletmesi gibi, kendini dinleten bir nizâm ve âhenk
görürüz; ama o ne mûsikî modelleri ne de þiir vezinleri deðildir. Bunun-
la beraber onda, ne þiirde ne de mûsikîde bulunmayan bir taraf bulunur.
O da þudur: Bir þiir kasidesi dinlediðimizde, kasidedeki havanýn mono-
tonluðu, ayný vurgu ile tekrar edildiðinde çok geçmeden usanç vermeye
baþlar. Halbuki, Kur’ân’ý dinlerken bu monotonluk yoktur, devamlý sûret-
te deðiþen ve tazelenen sesler duyulur.
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93 Muhammed Hamidullah, islâm Peygamberi, II, s. 811 (paragraf no:1345).
94 Tabâtabâî, Mizân, 41/26 tefsirinde, XVII, s. 388.
95 Drâz, en-Nebeu'l-Azîm, s. 101, 102.



Kur’ân lisânýndaki bu vurgu (tevki’) güzelliði, onu dinleyen herkesi
etkiler. Arap olmayanlar dahi etkilenirken, Araplara tesir etmemesi hiç
düþünülebilir mi?

3. Muârýzlarýna da söz hakký vermesi

Kur’ân, muârýzlarýnýn iddiâlarýna yer vermekle o günkülerle beraber
her çaðdakilerin iddiâlarýný cevâplamýþ olmakla birlikte, ayný zamanda on-
larý dinlemiþ olmaktadýr. Dinlemenin iknâda önemli bir rolü daha vardýr; o
da muhatabýn söylediklerine kulak vermektir. “Diðerlerini kulaklarýnýzla en
iyi bir þekilde iknâ edebilirsiniz: Onlarý iyi dinlemekle.” Bundan dolayý es-
ki çaðlarda dinleme sanatý çok yaygýndý. Eðer söz hürriyeti isteniyorsa, di-
ðerlerinin bu haklarýný bastýrmaya çalýþmamalýdýr. Muhataplar üzerinde te-
sir býrakan o sessizlik, çok defa -ne kadar yerinde kullanýlmýþ olursa olsun-
hiçbir kelime kombinezonunun yapamayacaðýný baþarýr. Nitekim, “Vur, fa-
kat dinle” sözü M.Ö. 480 senesinden zamanýmýza kadar ibretli bir darb-ý
mesel halinde gelmiþtir. Gerektiðinde susmak güzel bir iknâ vesilesi ve aracý
olabilir. Bu, kýzgýnlýk halindeki muhatabýn tansiyonunu düþürebileceði gi-
bi, yanlýþta ýsrâr etmesini de önler. En azýndan aþýrý gitmesi engellenir.96

B. Yumuþak Söz (Kavl-i Leyyin)

Ýnsanlarýn tabiatlarý, tasdik yönünden birbirlerinden üstündür. Bu
yönden insanlar üç kýsma ayrýlýr:

1. Bazýlarý, bir hükmü bürhânla tasdik ederler.

2. Diðer bazýlarý cedelî sözlerle, -bürhân sahibinin bürhânla tasdik et-
tiði gibi- tasdik ederler. Çünkü tabiatlarýnda ve istidâtlarýnda bundan faz-
lasý yoktur.

3. Öbür bazýlarý ise iknâî sözlerle, fakat bürhân ehlinin bürhâna da-
yanan sözlerle tasdik etmeleri gibi tasdik ederler.97

Bu üç yolla bütün insanlara hitap olunmaktadýr. Þu âyette bu açýkça
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96 Krþ. "Rahman'ýn kullarý ki yeryüzünde mütevâzî olarak yürürler, câhiller kendilerine laf atarsa
'selam' derler" (25/63).

97 ÝbnuRüþd, Faslu'l-Makâl, s. 15.



anlatýlmaktadýr: “Ey Muhammed, sen hikmetle, güzel öðütle Rabb’inin yolu-
na çaðýr ve onlarla en güzel þekilde mücâdele et. (...)” (16/125).

Ýnsanlarý Allah’a çaðýrmak için temel unsur sözdür. Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) Risâletini insanlara tebliði söz ile oldu (10/108;7/107). Allah
Teala, bütün Resûllerine, kavimlerini Rab’lerinin Risâletine açýk söz ile
dâvet etmelerini emretti (7/59,104). Ýknâda sözün önemi ve güzel sözün ne-
fislere tesiri görmezlikten gelinemez. Ýnsanlara gerçeði ulaþtýrmanýn asýl
vasýtasý sözdür.98

Kur’ân-ý Kerîm, insanlarla yapýlacak karþýlýklý konuþma, tartýþma ve
öteki sözlü münasebetlerle ilgili ölçüyü þöyle koymuþtur: “Kullarýma söyle:
‘En güzel sözü söylesinler. Çünkü þeytan aralarýna girip, onlarý kötülüðe
dürtükler. Zira, þeytan insanýn apaçýk düþmanýdýr” (17/53). Bu âyet, mümin-
lerin kendi aralarýndaki konuþmalarýnda en güzel sözü söylemelerini bil-
dirdiði gibi,99 müþriklerle muhâvere ve mücâdelelerinde en güzel sözü
seçmelerini de âmirdir.100 Kezâ, “Kitâb ehli ile en güzel þekilde mücâde-
le” emrolunmaktadýr (16/125; 29/46). Çünkü kötü söz, muhâtabýn karþý cep-
he almasýna ve aþýrý gitmesine sebep olur.101

Güzel sözün, yumuþak sözün tesir kuvvetini daha iyi kavramak için
þu husûsa iþâret etmek gerekir. Gelmiþ geçmiþ en azýlý, inatçý ve inkârcýlar-
dan biri Firavun’dur. Öyle ki, hemen her kötülüðe teþebbüs etmiþ;
ubûdiyyeti inkâr edip rubûbiyyet iddiâsýnda bulunmuþtur (79/24; 28/38). Þu
kötü sýfatlar da ona âittir: Müfsid (28/4); tuzakçý (40/37); düþman (20/39);
azgýn (20/24, 44) vb..

Hz. Mûsa, insanlarý onun þerrinden korumak için çalýþmýþtýr. Muârýz-
larýnýn azgýnlýðýna raðmen o, bu konuda þu yüce hitapla karþýlaþýr:

@ ≈n¨ nW o¬sfpG n¿ rƒnYrôpa ≈ndpG ÉnÑngrPpG @ ipôrcpP ≈pa Én«pænJn’ nh ≈pJÉnjÉpH n∑ƒoNnG nh nârfnG rÖngrPpG
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98 Zeydân, Uslûbu'd-Da've, s. 471.
99 Taberî, Câmiu'l-Beyân, VIII, s. 93; Ýbnu Kesîr, Tefsir, III, s. 4445.
100 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XV, s. 94.
101 Krþ. "Onlarýn Allah'tan baþka yalvardýklarýna sövmeyin ki onlar da bilmeyerek haddi aþýp Allah'a

sövmesinler! (...)" (6/108).



“Sen ve kardeþin, âyetlerimi götürün, Bana imâna çaðýrmakta gevþeklik
etmeyin. Firavun’a gidin, çünkü o azdý. Ona yumuþak söz söyleyin, belki öðüt
alýr veya korkar. Dediler ki: Yâ Rabbenâ, onun bize taþkýnlýk etmesinden ya-
hut iyice azmasýndan korkuyoruz. Korkmayýn dedi, Ben sizinle beraberim, iþi-
tir ve görürüm” (20/43-46). Þimdi, bu âyetin, konumuzu alâkadâr eden un-
surlarý üzerinde duralým:

Burada, “Allah’a imâna çaðýrmada gevþeklik nehyolunmuþtur”.102 O
halde, hakikati müdâfaa edenler, bütün dünyâ Firavun kesilse, hiç fütûr
getirmeyecekler.

: “Sertliðin zýddý olup, cisimler için kullanýr. Ahlâk vb. mânâlar
için mecâzî olarak gelir. ‘Falan kimse ýlýmlý (leyyin), öbürü serttir (haþin),
denir; birincisi bir tavrý övmek, ikincisi ise bir tarzý yermek için kul-
lanýlýr.”103

: “Mahzurlu bir þeyden sakýnmak” demektir. ise burada
“itaâtýn hâsýl olmasý” mânâsýný ifade eder.104 Hülasa, “çalýþmalarýnýn mey-
ve vereceðini uman ve candan gayret sarf eden kimsenin yaptýðý gibi iþe
koyulun” demektir.105

Âyette geçen kaydýndan, “yumuþaklýðýn mutlak sonuca ulaþtýra-
caðý” þeklinde bir kanaatin doðru olmayacaðýný anlýyoruz. Ama en üst
düzeyde tesir etme ihtimâli bulunan sözün “yumuþak söz” olduðu açýktýr.
“Ýyilikle kötülük bir olmaz. (Sen kötülüðü) en güzel olan þeyle sav. O zaman
(bakarsýn ki) seninle arasýnda düþmanlýk bulunan kimse sanki sýcak bir dost
oluvermiþtir” (41/34) âyetiyle yumuþak, müsâmahakâr, hoþgörülü davran-
manýn hâsýl edeceði müspet netice haber verilmektedir.

Kur’ân, baba, oðul gibi en yakýn akrabalarý iknâ etmek için tâkip edi-
lecek yol hakkýnda, müminler için nümûne-i imtisâl olan ilâhî tevcihlere
mazhar olmuþ Peygamberlerin (60/6) uygulamalarýndan örnekler vermek
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102 Tabâtabâî, Mîzân, XIV, s. 154.
103 Râðýb, Müfredât, LYN, md., s. 457.
104 Ýbnu Kesir, Tefsir, III, s. 146.
105 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, s. 195.



sûretiyle muhataplarýný aydýnlatýr, irþat eder. Hz. Ýbrahim, babasý uçuru-
mun kenarýnda intihâr etmek üzere bekleyen biri, kendisi de onu bu ka-
rarýndan vazgeçirmek için elini tutmaya çalýþan kimse gibidir. Durumun
nezâketi gereði, âdetâ yalvarýrcasýna ona þöyle der:

“Babacýðým, iþitmeyen, görmeyen ve sana hiçbir faydasý olmayan þeylere ni-
çin tapýyorsun? Babacýðým sana gelmeyen bir bilgi bana geldi; bana uy, seni
düzgün bir yola ileteyim Babacýðým, þeytana tapma, çünkü þeytan Rahmân’a is-
yan etmiþti. Babacýðým ben sana Rahmân’dan bir azâbýn dokunmasýndan kor-
kuyorum. O zaman þeytanýnýn dostu olursun” (19/42-45). Kur’ân’ýn tavsifi ile
“çok içli, yumuþak huylu, kendini Allah’a vermiþ” (11/75), þirkinden vazgeç-
meyeceðini ve kendisini taþlayacaðýný söyleyen babasýna karþý yine de son
söz olarak: “Selâmetle, senin için Rabb’imden (hidâyet) ve baðýþlanmaný iste-
yeceðim” (19/47) diyecek kadar nazik ve merhametli Hz. Ýbrahim, küfür ve
þirk yolunu býrakmasý için babasýna, kaydettiðimiz âyetlerdeki üslûp içinde
öðüt veriyor. Böylesine nazik bir zat, gayesi irþat ve muhâtabý da babasý
olunca, haliyle boðazýndan çýkacak her söz, “Ýlâhî tevcihe mazhar olmuþ
olarak boðazýn dokuz boðumundan geçmiþ” bir söz olacaktýr. Bu, özellik-
le, âyetinin her unsurunda görülmek-
tedir. Dolayýsýyla korkuya konu olan þey kesin deðildir.

“Babacýðým” hitâbý, sýrf hürmet ve nezâkettir. “Havf, Arapça’da
sanýlan veya bilinen bir belirtiden ileri gelerek kötü bir durumun tahmin
edilmesidir.”106 Hz. Ýbrahim (a.s.), bu esnada henüz babasýnýn imâna gele-
ceðinden ümidini kesmemiþti; onun inanmayýp, ölünceye kadar küfrüne
devâm etmesinden ve ona azap dokunmasýndan korkuyordu.107 “Mess”
Arapça’da bizdeki dokunma ile ifade olunduðu gibi azýcýk bir deðinmeyi
bildirir. “zzap”, aslýnda Arapça’da tenkîl, nekâl, ikâb vb. acý çektirme þekil-
leri içinde hafif bir dereceyi gösterir.108 Sonundaki tenvin, böyle yerlerde
küçültme ifade eder.109 “er-Rahmân” ise, Allah’ýn ismi derecesine çýkmýþ,
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merhametinin çokluðunu ifade eden sýfatýdýr.110 Þu halde her kelime, inzar
görevini en þefkatli bir þekilde yerine getirmek gayesi için seçilmiþtir. Ýþte
Rahmân ismi de, bundan dolayý burada çok uygun düþmektedir.111

Kezâ, oðlunu iknâ edip, inananlarla birlikte gemiye binmesini temin
etmek isteyen Hz. Nuh (11/42-43); oðlunu irþat etmek için Hz. Lokman
(31/13, 15-17) “yumuþak söz” üslûbunu kullanmýþtýr. Yine, (20/94; 37/102) vb.
âyetlerde bu üslûp kullanýlmýþtýr.

Yumuþak ve nazik ifade kullanma müdâhene, nifâk, hakký gizlemek,
bâtýlý süslü göstermek ve ona râzý olmak demek deðildir. Yumuþak söz,
muhâtabý, hakký kabul etmeye teþvik etmek ve bu konuda ona yardýmcý
olmak gayesine matuftur. Bunda muhâtabýn marazýný gizlemek söz konu-
su deðildir. Mübellið doktor gibidir; doktor, hastanýn rahatsýzlýðýnýn
tedâvi gerektirdiðini gizlemediði gibi, mübellið de gizlemez. Ýnsanlýðý
aydýnlatan Resûllerin durumu budur (11/52; 26/150-153).

Bir insaný, hoþlanmadýðý bir iþe dâvet eden kimse, maksadýný, yanlýþ an-
lamaya meydan vermeyecek þekilde ifade etmelidir. Sonra kelime ve cümle-
leri yumuþak, hal ve tavýrlarý sertlikten uzak olmalýdýr. Bu, maksadýn hâsýl ol-
masýna daha elveriþlidir.112 Öyle ki, münafýklara bile güzel söz ile hitap em-
redilmiþtir; “Allah onlarýn kalplerinde olaný biliyor. Onlara aldýrma, onlara
öðüt ver ve onlarýn içlerine tesir edecek güzel söz (kavl-i belið) söyle”(4/63).

Esâsen güzel söz, Müminlerin kazanmalarý gereken bir üslup tarzýdýr:
“Onlara uygun olan: Ýtaat etmek ve güzel söz (kavl-i ma’ruf) söylemektir”
(47/20-21). Geçmiþ ümmetlerin de güzel söz söyleme emrine muhatap ol-
duklarý (2/83) düþünülürse, yumuþak söz söylemenin tamamen fýtrata uy-
gun olduðu sonucu ortaya çýkar. Fýtratýn, bünyenin kendisine uygun olaný
kabul edeceðinde þüphe yoktur.

Kur’ân’ýn vaz’ettiði kaideler ilâhî-fýtrî olduðundan dâima tazeliðini ve
güncelliðini muhafaza etmektedir. Nasýl ki, Allah fýtrî kanunlarý koymuþ
ve bunlar deðiþtirilemiyorsa (suyun kaynama ve donma noktalarý, yer çe-
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kim kuvveti gibi) ayný þekilde Kur’ân’ýn kaideleri de her zaman günceldir,
tazeliðinden hiçbir þey kaybetmez; çünkü fýtrî kanunlar gibi Allah ta-
rafýndan konulmuþtur. Bir baþka ifade ile Allah’ýn iki nevi emirleri bulun-
maktadýr: Teþrîî emirler, tekvînî emirler. Birincilere aykýrý davranmanýn
karþýlýðý daha çok sonraya (Âhiret’e) býrakýlýr, ikincilere aykýrý davran-
manýn karþýlýðý ise âcildir, hemen verilir. Fýtrata aykýrý hareketin ba-
þarýsýzlýkla neticeleneceðini söylemeye hâcet yoktur.

O halde, sözün açýk, belli olmasý, kapalýlýk ve müphemlik taþýmamasý
ve dinleyici tarafýndan anlaþýlýr olmasý gerekir; çünkü, ifadeden maksat is-
tenilen mesajý muhâtaba ulaþtýrmaktýr. Allah Teâla Peygamberlerini ka-
vimlerinin dili ile göndermiþtir ki dâvet olunduklarý þeyi anlasýnlar.

Yine kelâm, hakka bâtýla, yanlýþa doðruya yorumlanabilen cinsten
olan uydurma sözcüklerden arýndýrýlmalýdýr. Kur’ân, Sünnet ve Ýslâm
âlimlerinin kullandýðý lâfýzlarý kullanmaya özen göstermelidir; çünkü bu
lafýzlarýn mânâsý tâyin olunmuþ, delâleti açýk olduðu gibi, muhâtabýn zih-
nine getirmesi mümkün olan baþka herhangi bir mânâ da taþýmaz.113

Kur’ân, bu husûsa dikkat çekmiþtir:
“Ey inananlar, ‘ ’ demeyin, ‘ ’

deyin ve dinleyin (..)” (2/104).
: “Bizi gör, gözet” anlamýna geldiði gibi kaba söz mânâsýna da

gelir. Yâhudiler bu kelimeyi Ýbrâni dilinde bir küfür ve hakaret kelimesi-
ne benzeterek söylüyorlardý. Onlarýn bu küstahlýklarýndan ötürü, mümin-
ler, Hz. Peygamber’e bu kelime ile hitap etmekten men olundular.

Kur’ân, insanýn ses tonunu ayarlamasýna da iþâret etmektedir. Ses, in-
saný ne rahatsýz edecek kadar yüksek, ne de iþitemeyeceði derecede kýsýk
olmalýdýr. Mutedil bir ümmetin mensuplarýna, bu konuda da itidâl emre-
dilir (31/19;17/109;49/2-4). Kaldý ki, insan sesinin, matbu neþriyatta bulun-
mayan müessir bir kuvvete sahip olduðu bilinen bir gerçektir. Bunun de-
ðerlendirilmesi gereði açýktýr.

Nihayet, yumuþak söz ile birlikte yumuþak tavra da dikkat çekilir: “Al-
lah’ýn rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumuþak davrandýn. Eðer kaba, katý
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yürekli olsaydýn, çevrenden daðýlýr, giderlerdi. Öyleyse onlarýn kusurlarýndan geç,
onlar için maðfiret dile. Ýþler hakkýnda onlara danýþ, karar verince de artýk Al-
lah’a dayan; çünkü Allah kendine dayanýp güvenenleri sever” (3/159).

Hülâsâ, Kur’ân, kalblere nüfûz etme adýna yumuþak söz, yumuþak
kalp, yumuþak hal, yumuþak tavýrla muâmele ve mukâbelede bulunmayý
telkin ve tavsiye eder. Bununla beraber ikrâhý da reddeder (2/256). Sorum-
luluðunu kendi üzerlerine býrakmak üzere insanlarý inanýp inanmama ko-
nusunda muhayyer býrakýr: “De ki: Hak (bu Kur’ân), Rabb’inizdendir.
Artýk dileyen inansýn, dileyen inkâr etsin. (..)” (18/29). Ne inanmalarý Allah’a
fayda verir, ne de inkâr etmeleri zarar. Bilâkis, bundan hâsýl olacak fayda
veya zarar onlara âit olacaktýr. Onlar dilediklerini seçsinler, neticesine de
katlanacaklardýr.

Yumuþak tutum ve davranýþýn, söz ve mukâbelenin ne derece müspet ve
müessir olduðunu, Hicrî 6. senede varýlan Hudeybiye Sulh Anlaþmasý gayet
güzel anlatmaktadýr. Söz konusu anlaþma hakkýnda Ýbnu Ýshak, Zührî’nin
(124/742) þöyle dediðini nakleder: “Ýslâm târihinde, Hudeybiye zaferinden önce-
ki hiçbir fetih, onun kadar büyük deðildir. Zira, daha önceki durumda, Müs-
lümanlarla müþrikler karþýlaþýr karþýlaþmaz kavga baþlardý. Ama mütâreke
yapýlýp da harp hali kalkýnca ve insanlar birbirlerinden emîn olunca karþýlýklý ko-
nuþmalara girdiler. Bu müddet esnâsýnda Ýslâm, aklý baþýnda kime anlatýldýysa,
mutlaka Ýslâm’a dâhil oldu. Bu iki sene zarfýnda Ýslâm’a girenlerin sayýsý, o za-
mana kadar Müslüman olanlarýnkine ulaþtý, hatta onu da geçti.” 114 “Halk,
aralarýnda meydâna gelen can emniyeti sâyesinde, birbirleri ile konuþup
görüþmeye baþladý. Müslümanlýklarýný gizli tutanlar, açýða vurdular.
Müslümanlar, müþriklere bol bol Kur’ân dinlettiler, onlarla güvenlik içinde
tartýþtýlar. Halbuki daha önce bu kabil sözleri, onlarýn hâkim olduklarý yer-
lerde, ancak gizli bir sûrette söyleyebilirlerdi. Böylece müþrikler, izzet um-
duklarý yerden zillet, gâlibiyet umduklarý yerden hezimet buldular.”

Bundan, sulh, sükûnet ve hürriyet içinde, karþýlýklý anlayýþ çerçevesin-
de ve yumuþak söz ve tavýrla yapýlan fikir alýþveriþlerinin, imânýn yayýl-
masýnda ne kadar etkili olduðu anlaþýlmaktadýr. Ýlk Müslümanlar, bu ger-
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çeði, dinlerini baþkalarýna kuvvet yoluyla kabul ettirmeyi denemeyecek ka-
dar iyi anlamýþlardýr.

C. Ýnzâr (istikbâldeki korku ile uyarma) ve Ýnzar Vâsýtalarý

NZR maddesi, Kur’ân-ý Kerim’de sýklýkla gelir. Bu kök, “uyarma,
korkutma, sakýndýrma, ikaz etme” anlamlarýný ifade eder. Resûllerin
ümmetlerini uyarmalarý, kötü yoldan gidenlere hak ettikleri acý sonu bil-
dirmeleri bu kök ile ifade olunmuþtur. Onun için “Nezîr” ve “Münzir”
sýfatlarý dâima Resûlleri ve Nebileri nitelemektedir. Hatta “Nezir”,
“Resûl” kelimesinin müterâdifi dahi sayýlmýþtýr.115 Nezir, kelimesi, sýfat
olarak, bilhassa tufandan önceki büyük ikaz edici Hz. Nuh (a.s.) ve kendi-
sine “ikinci bir Nuh” vasfý verilen Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili olarak
kullanýlmaktadýr.116 Bundan inzarýn önemli bir iknâ aracý olduðu an-
laþýlmaktadýr. Ancak burada dikkat çeken husûs, “Nezîr”in zaman zaman
“Beþîr” ile birlikte kullanýlmasýdýr. Nezir, 8 âyette Beþîr ile birlikte, 4 ayet-
te ise Beþir ile ayný mânâyý ifade eden Mübeþþir ile birlikte kullanýlmýþtýr.
Bu iki kökün, zýt mânâlarý ifade etmekle birlikte, Resûlleri nitelemesi,
ümit-korku muvâzenesini hatýrlatýr.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), birçok defa inzar emrine muhatap olmasý
(6/51; 10/2; 14/44; 26/14; 71/1; 74/2), inzarýn öneminin bir baþka göstergesidir.
Peygamber Efendimiz Aleyhissalatu Vesselâm, en yakýn akrabalarýný,
müminleri, bütün insanlarý uyarmakla emrolunmuþ, bunun gereðini yeri-
ne getirmiþtir... Hz. Nuh dahi kavmini inzar etme emri ile karþýlaþmýþ ve
gece gündüz demeden onlarý dâvet etmiþtir (71/1).

Resûller, kavimlerini þu vesilelerle uyarmýþlardýr:

1. Kýyâmet sahneleri

Daha önce de belirttiðimiz gibi, Kur’ân’ýn üçte biri Âhiret hayatý ile
alâkalýdýr. Kur’ân’da kýyâmet günü insanýn yaptýklarýnýn ve iç yapýsýnýn
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nasýl gözler önüne serileceðinin gayet canlý tasviri, insanýn kendine çeki
düzen vermesi, hesâba çekilmeden önce kendini hesâba çekmesine vesile
olur. Bu canlý tasvirler vâsýtasýyla, kendini hesâba çeken insan, nok-
sanlýklarýný görür ve bunlarý telâfiye çalýþýr. Zira, orasý ekim yeri deðil,
harman yeridir, ektiðine göre iyi veya kötü mahsûl alma, ektiðini biçme
yeridir. Onun için, Kýyâmet gününün dehþeti, Âhiret yurdunun halleri ile
inzar sýkça yapýlmýþtýr. “Ýþte o gün kiþi kaçar; kardeþinden, anasýndan ba-
basýndan, eþinden ve oðullarýndan. O gün, onlardan her kiþinin, kendisine ye-
ter derecede iþi vardýr. Yüzler var ki o gün parýl parýl; güleç ve sevinçli. Yüzler
de var ki o gün tozlanmýþ; onlarý karanlýklar bürümüþ. Ýþte onlar kafirler,
Hak’tan sapanlardýr” (80/34-42). “Peki inkâr ederseniz, çocuklarý ihtiyarlatan
o günden kendinizi nasýl kurtaracaksýnýz?” (73/17).

Ayrýca (40/18, 32, 33; 41/19-22; 77/15-19; 39/54-58, 60, 71, 72) vb. âyetler de
Kýyâmet gününde ve öldükten sonraki hayatta inkârcýlarýn, þirk koþan-
larýn, hak yolundan sapanlarýn duçar olacaklarý dehþetli durumlarý tasvirle
haber vererek muhâtaplarý kendine getirir, ikaz ve inzar eder. Hatta
Resûllerin dâvetine kayýtsýz kalanlarýn, Âhirette duyacaklarý piþmanlýktan
ötürü, dünyaya geri gönderilme temennisinde bulunacaklarý da haber ve-
rilmek sûretiyle bu uyarýnýn þiddeti artýrýlýr: “Size Azap gelip çatmadan
Rabb’inize dönün, O’na teslim olun. Sonra size yardým edilmez. Ansýzýn ve hiç
farkýna varmadýðýnýz bir sýrada, size Azap gelmezden önce Rabb’inizden size
indirilenin en güzeline uyun. O gün günahkâr nefsin þöyle demesinden
sakýnýn. (..) Azâbý gördüðü zaman: “Keþke benim için bir kez daha dünyaya
dönüþ olsaydý da güzel hareket edenlerden olsaydým” (39/54-57).

Bunun yanýnda, Resûllerin dâvetine icâbet eden, onlara tâbi olanlarýn
durumu da haber verilmek sûretiyle öncekiler iyice yalnýzlýða itilir, düþecek-
leri durumun korkunçluðu bir daha gözler önüne serilir. “Allah korunanlarý
baþarýlarýyla kurtarýr; onlara kötülük dokunmaz ve onlar üzülmezler” (39/61).

2. Dünyevî musîbetler

Hakka karþý kayýtsýz kalýp, Resûlleri inkâr edenler, hayatý sadece bu
dünyadan ibâret sanarak ötenin varlýðýna ihtimâl vermediler. “Ne ise hep
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bu dünya hayatýmýzdýr; ölürüz ve yaþarýz,117 biz öldükten sonra diriltilecek de-
ðiliz” (23/37). Onlarýn, “hayat sýrf bu dünyadan ibarettir” yönündeki zan-
larýnýn da kendilerini rahat ettirmeyeceði açýkça beyân edilir. “Yoksa siz,
gökte olanýn üzerinize taþ yaðdýran bir fýrtýna göndermeyeceðinden emin mi-
siniz? O zaman tehdidim nasýlmýþ bileceksiniz” (67/17). “Kasabalarýn halký
kendileri geceleyin uyurlarken azâbýmýzýn onlara gelip çatmasýndan emin mi
oldular?” (7/97). Ýþte, Kur’ân, hayatý sadece bu dünya yaþantýsýndan ibâret
görüp, “ihtimâl burada rahat yaþarýz” diyerek ötesinin varlýðýný hiç mi hiç
düþünmek istemeyenleri böyle yakalar. Onlarýn aðýzlarýnýn tadýný bozar;
onlarý ikaz ve inzar ederek kendilerine yeniden el uzatýr. Belki aklýný kul-
lanýr, yanlýþtan ve zarardan döner.

Diðer tarafta, Resûllerle mücâdeleye kalkýþan kimselerin acý âkýbetle-
ri gözler önüne serilmek sûretiyle muhataplar ikaz edilir. Bu, özellikle
kýssalarda; muhâtabýn tabiî olarak hak ile bâtýl arasýndaki mücâdelenin so-
nucunu merak ettiði bir anda yapýlýr. Bundan, Kur’ân’ýn, yaptýðý uyarý
için en etkili vakti kolladýðýný söyleyebiliriz. Meselâ, Hz. Musâ’ya karþý
çýkýp, inada dayalý inkârlarýný sürdürenlerin acý âkýbetini, hak ile batýl
arasýndaki mücâdeleyi anlatýrken verir. Önce hakka tâbi olanlarýn üstün
geldikleri, yardým gördükleri haber verilir. Sonra da inkârcýlarýn acý duru-
mu bildirilir.118 Hz. Musa’ya inanýp, inancýný gizlemek durumunda olan
mümin kiþiden bahis olunmaktadýr; “Allah onu (mümin kiþiyi), onlarýn
kurduklarý tuzaklarýn kötülüklerinden korudu ve Firavun ailesini, azâbýn en
kötüsü kuþattý: Ateþ! Sabah akþam ona sunulurlar. Kýyâmet koptuðu gün de:
Firavun ailesini azâbýn en çetinine sokun’ denir” (40/45-46). Hakka karþý baþ-
lattýklarý yersiz ve haksýz mücâdeleye karþýlýk dünya ve Âhirette duçar ol-
duklarý azap haber verilmek sûretiyle, bu duruma düþmemeleri konusun-
da muhataplar uyarýlmaktadýr. Manzara canlý bir þekilde tasvir edilerek,
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muârýzlarýn durumuna düþmekten sakýnýlmasý gerektiði rûhlara nakþo-
lunmaktadýr.

Ayný þekilde, servet ve kuvvet verilen Âd kavminin baþýna gelenler,
son derece taze, canlý, diri, çaðýmýz insanýnýn kolayca anladýðý bir ihtâr
ve inzara vesile olmaktadýr: “Nihayet azabýn (ufukta) geniþ bir bulut ha-
linde vâdilerine doðru geldiðini görünce: ‘Bu, bize yaðmur yaðdýracak bir
buluttur’ dediler. Hayýr, o sizin acele gelmesini istediðiniz þey, içinde acý
Azap bulunan bir rüzgardýr. Rabb’inin emriyle her þeyi yýkar, mahveder.
Derken onlar o hale geldiler ki evlerinden baþka bir þey görülmez oldu. Ýþte
Biz, suç iþleyen bir kavmi böyle cezalandýrýrýz” (46/24-25). Ýçindeki canlýlarý;
insanlarý, hayvanlarý vs. yok edip, binalarý aynen býrakan özellikte kim-
yevî silahlarý üreten çaðýmýz insanýnýn zihni, bu hitaplarý anlayacak
düzeye ulaþmýþtýr.

Dünyada gelebilecek musibetler sadece bunlardan ibaret deðildir,
baþkalarýna da iþaret edilir. Kâinatta son derece mükemmel iþleyen çok
dakik bir nizâm vardýr. Ýnsan bunun üzerinde dikkatini yoðunlaþtýrmaz-
sa ülfet peyda olur ve kendisi için birçok iþâret taþýyan bu harikulade
nizâm dikkatten kaçabilir. Bu durumda, kendi aslî fýtratýndan uzaklaþ-
masý, ona yabancýlaþmasý tehlikesi söz konusudur. Kâinattaki nizamýn
devam etmesinin en belirgin iþâretlerinden biri gece ile gündüzün mey-
dana gelmesidir. Bunun yaratýklar için, özellikle insanlar ve onlarýn isti-
fadesine sunulmuþ hayvanlar ve bitkiler için hayatî önem taþýdýðý ma-
lumdur. Gece veya gündüzden birinin sürekliliði, bütün canlýlar için ka-
os demektir. Kur’ân, bu gerçeðe parmak basýp, muhataplarýný gafletten
uyandýrýr ve âdetâ onlarýn beyinlerini tokatlayarak uyarýr. “De ki: ‘Bak-
sanýza, eðer Allah, üzerinize geceyi Kýyâmet gününe kadar sürekli kýlsa Al-
lah’tan baþka size ýþýk getirecek tanrý kimdir? Ýþitmiyor musunuz?’ De ki:
‘Baksanýza, eðer Allah, üzerinize gündüzü, Kýyâmet gününe kadar sürekli
kýlsa, Allah’tan baþka size dinleneceðiniz geceyi getirecek tanrý kimdir?
Görmüyor musunuz?” (28/71-72).

Diðer tarafta, baþta insanlar ve hayvanlar olmak üzere bütün canlý or-
ganizmalarýn varlýklarý ve varlýklarýný sürdürmelerinin birinci ve en önem-
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li; olmazsa olmaz unsuru sudur. Susuz hiçbir canlýnýn yaþayamayacaðý
mâlûmdur. Özellikle yeraltý sularýnýn kirlendiðini, içme suyu sýkýntýsýnýn
baþ gösterebileceðini hatta “su meselesi” yüzünden devletler arasý harple-
rin çýkabileceðini açýkça ifade eden günümüz insaný, þu hitabý gayet iyi
kavrayacak fikrî seviyeye ulaþmýþ görünmektedir. “Baksanýza, eðer suyunuz
çekilse, size kim bir akarsu getirebilir?” (67/30). Su kaynaklarýnýn kirlenmesin-
den, hor kullanýlmasýndan ötürü kifayetsiz hale gelebileceði ve bu yüzden
harpler çýkabileceði tahmininde bulunulmasý, Kur’ân’ýn bu ihtâr ve ih-
barýný daha bir canlý tutmaktadýr.

Kur’ân-ý Kerim, inzar ve tebþiri birlikte yapmýþtýr. Bu konudaki âyet-
lerde bir muvâzene görülmektedir. Uyarma-müjdeleme muvâzenesi... Bu
dikkatten uzak tutulmamasý gereken eðitici bir kaidedir. Zira, küçük yaþ-
larýndan beri öðretmenlerinin terbiyesinde ilim, sanat öðrenen kimseler-
de, bu eðitimin onlarýn cesaret ve atýlganlýklarýný çok eksiltmiþ olduðu
görülür. Bu sýnýf, az kalsýn üzerlerine saldýranlara hiçbir vâsýta ile karþý ko-
yamayacak bir hale geleceklerdi. Fakat Hz. Peygamber, sahâbeye tebþir
âyetlerini okuduðu gibi inzar âyetlerini de okuyordu. Onlar da, yakîn de-
recesindeki inançlarý ile bu âyetleri okuyorlardý. Bundan dolayý bahadýrlýk
ve þecaatleri çok saðlam ve kuvvetli idi.119

D. Tebþîr (müjdeleme), Vaad

BÞR kökünden türeyen biþâre, “Bir kimseye, hakkýnda bilgisinin ol-
madýðý bir konuda sevinçli bir haber verme” mânâsýný ifade eder.120 Bu
konuda Sîbeveyh der ki: “Ýster hüzün, isterse sevinç versin muhatabýn si-
masýnda deðiþiklik meydâna getiren habere denir. Bu, daha çok hayýrlý bir
haber için kullanýlýr.”121

Bu kökten gelen beþîr ise iyi haberler getiren kimseye denir.122

Kur’ân’da dokuz yerde gelmiþ olup, ikisi hariç (2/97) ötekiler Resûl-Nebî
mânâsýný ifade eder (2/119; 5/19; 7/188; 34/28; 35/24). Umûmiyetle Hz. Mu-
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hammed’i (s.a.s.) niteleyen ve birbirine zýt mânâlar ifade eden beþîr ve nezîr
sýfatlarýnýn birlikte gelmesi dikkat çeker. Kezâ, ziyadeli babdan “mübeþ-
þir” þeklinde geldiðinde yine onun zýt mânâlýsý “münzir” ona eþlik etmek-
te ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) nitelemektedir. Burada, Kur’ân’ýn, birbirine
zýt olan uyarma ile müjdelemeyi, hissedilir þekilde ince bir ölçü ve denge
ile yaptýðýný görmekteyiz.

Beþîr ve mübeþþir, umûmiyetle nezîr ve münzirden önce gelir. Bun-
dan, önce tebþirin (müjdeleme), sonra inzarýn (istikbâldeki korku ile
uyarma) yapýlmasý gerektiði sonucunu çýkartabiliriz. En azýndan muha-
taplar mümin olunca bu böyledir. Bununla birlikte, müjdeleme ile uyar-
manýn yan yana beraberce zikredildiðini göz önüne alýrsak, bu cihâzlar-
dan sadece birinin deðil her ikisinin birlikte kullanýlmasýnýn gerekli oldu-
ðu sonucu ortaya çýkar. Tebþir, dünya ve Âhiret olmak üzere iki cihete
yöneliktir.

Hz. Nuh (a.s.) kavmine der ki: “Allah’tan maðfiret dileyin ki üzerinize
gökten bol yaðmur göndersin ve size mallarla, oðullarla yardým etsin, size
ýrmaklar versin” (71/11-12). Hûd (a.s.) da, ilahî tevcihe mazhar olarak kav-
mine ayný yönde seslenmiþtir: “Ey kavmim, Rabb’inizden maðfiret dileyin,
sonra O’na tevbe edin ki gökten üzerinize bol bol rahmet göndersin, kuvvetini-
ze kuvvet katsýn. Suç iþleyerek yüz çevirmeyin” (11/52).

Diðer tarafta, birçok yerde, meselâ Nuh, Hûd, Sâlih, Lût, Þu’ayb ve
Musa (a.s.) kýssalarýnda, bizzat hadiselerin dili ile Allah’ýn elçileri ve onlara
tâbi olanlarýn dünya ve Âhirette kurtuluþa erdikleri bildirilmek sûretiyle
müminlere bu büyük saâdet ve kurtuluþ müjdesi verilmiþtir.

Müjdeye, Peygamberler muhatap olmuþlardýr. Bu onlarýn itminanýný
artýrmaya yönelik olsa gerektir.123 Bu hârikulâde müjdelerin, muhatap
olan Peygamberler ve onlara inanan müminler ile birlikte, daha sonra ge-
lecek bütün insanlar için birer iknâ ve itminân vesilesi olduðu aþikârdýr.

Müjdeye müminler de muhatap olmuþlardýr. Ýnanan insanlar, dünyada
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inkârcýlara karþý yardým olunmakla, Âhirette ise cennet nimetleri ile müjde-
lenmiþlerdir. Bu onlarýn hak yolda sâbit ve kararlý olmalarýna bir vesiledir.124

BÞR kökünün, “Ýster hüzün isterse sevinç versin, muhâtabýn simâsýn-
da etkisini gösteren haberdir” þeklinde tarif edildiðini kaydetmiþtik. Bura-
ya kadar Peygamberler, salihler ve müminlerin müjdelenmelerinden bah-
settik. Onlarýn müjde ile karþýlaþmalarý, yüzlerinde sürûr meydana getir-
mektedir.

Bununla beraber, Kur’ân’da baþka bazý insanlarýn müjdelenmelerin-
den bahis olunmaktadýr ki, bu müjde onlarýn yüzlerinde tesir meydana ge-
tirir, fakat bu tesir hüznün dýþa vurmasýdýr. Bunlar münafýklardýr. Hem
beþîr ve hem de nezîr olan Hz. Resûl, inkârcýlarý ve münâfýklarý elim bir
azap ile müjdelemekle emrolunmuþtur.125 Kafirlerin ve münafýklarýn acý
azap ile müjdelenmeleri tehekkümdür.126 Burada tebþir, bir nevi inzardýr;
inanmayanlarý, imân etmek sûretiyle korunmaya teþvik ederek küfürde
ýsrâr etmekten sakýndýrýr.

E. Kasem

Bir konudaki hüküm iki þey ile belirlenir: Þahitlik veya kasem. Allah
Tealâ, hücceti kuvvetlendirip kemâl noktasýna erdirmek için kasemi kul-
lanmýþtýr ki, münkirlerin hiçbir bahaneleri kalmasýn.127

Kasem, muhâtabýn dikkatini haber verilecek konuya çevirmek, duy-
gularýný harekete geçirmek, düþüncesini toparlamak ve esas konuya
yöneltmede önemli rol oynar. Bir þeye yemîn edilmesi, ona verilen ehem-
miyetin ve raðbetin ifadesidir.

Kur’ân, apaçýk Arapça olarak indiðinden, kendi haberlerini pekiþtir-
mede bu dilin üslûp husûsiyetlerini kullanmýþtýr ki bu haberler, inanan-

KUR’ÂN’IN ÝKNÂ HUSÛSÝYETÝ

286

124 Sahabe (r.anhüm), dünyada nusretle müjdelendiler (61/13); Âhirette ise Allah'a kavuþma
(2/223), cennet (42/22-23), rahmet ve nimetler (9/21; 2/257) vb. lütuflara nail olmakla
müjdelendiler. Kur'ân'ýn kendisi de inananlar için bir müjdedir (16/89-102). Onu
okudukça, dinledikçe ikna ve irþad olur, imânlarý ziyadeleþir, doygunluða ulaþýrlar.

125 Bkz. 4/138; 9/3, 34; 31/7; 45/8; 3/21; 8/21, 24 vb. âyetler.
126 Âlûsî, Rûhu'l-Me'ânî, 2/25 tefsirinde, I, s. 200.
127 Zerkeþî, Burhân, III, s. 41; Suyûtî, Ýtkân, IV, s. 53.



larýn nefislerine yerleþsin ve karþý çýkanlarý da þiddetle sarssýn. Kasem,
muhâtabý dâimâ tasdike götürmese de, çoðu zaman onun muhalif fikrini
zayýflatýr, gevþetir; onu kasem varit olan konuda derin düþünceye sevk
eder.

Kur’ân, Esmâ-yý Hüsnâ’dan olan “Rabb”e kasem etmiþtir. Fakat, ba-
zen onu “yere ve göðe” muzâf yapar.

“Göðün ve yerin Rabb’ine kasem olsun ki bu iþ, sizin konuþtuðunuz gibi
gerçektir” (51/23). Bu izâfette, göðün ve yerin Allah’ýn emri ile durduðuna
iþâret vardýr. Bunda O’nun iþlerine ta’zim sözkonusudur. Burada verilmek
istenen bir mesâj da þudur: Bu kadar muazzâm ve büyük iþler yapanýn is-
mi ile anýlan bir þeyde þüphe etmek olur mu?

Kur’ân’ýn, Allah Teala’nýn mahlukâtýna yemin etmesinde, “korku”
ifade eden bir uyarý vardýr. Bu korku, muhatabý, Yaratýcýsýný düþünmeye
sevk eder. Meselâ, kasemin varit olduðu þu âyetleri düþünelim:

“Güneþe ve onun aydýn sabahýna kasem olsun.
Onu izleyen aya kasem olsun.
Güneþi ortaya çýkartan gündüze kasem olsun.
Onu örten geceye kasem olsun.
Göðe ve onu yapana kasem olsun.
Yere ve onu yuvarlayýp döþeyene kasem olsun” (91/1-6).

Bu kasemin, kâinatýn iþlerini bu kadar dakik, muhkem ve saðlam bir
þekilde tedbir eden Yaratýcý hakkýnda en derin ve en kuvvetli hayret hisle-
rini uyandýrdýðý açýkça görülmüyor mu? Ya sabahleyin son haddine ulaþan
güzelliði ile beliren güneþ, o battýðýnda, kâinatýn bekçiliðini yapmada ve
aydýnlatmada onun yerini alýyormuþ gibi, onu tâkip eden ay! Ya bu beli-
ren gündüz, parlayan yýldýz! Sonra, çok kalmadan onun ýþýðýný yok eden
gecenin zifiri karanlýðý... Böylece, muhkem bir þekilde yaratýlmýþ olan bu
gökyüzü, görenlerin gözünde gayet dakîk bir bina gibi tamamlanmýþtýr.
Geniþçe döþenmiþ bu yeryüzü, son derece acîp bir tarzda yaratýlan,

n¿ƒo≤p£rænJ rºoμsfCG Éne nπrãpe w≥nënd o¬sfpEG p ¢VQn’rG nh pABÉª s°ùdG uÜnQ nƒna

Ýknâ Mekanizmalarý

287



hidâyet ve dalâlete açýk insan nefsi! Bütün bunlar, kiþiyi, derin bir
düþünceyle Yaratýcýsýný düþünmeye ve hissetmeye sevk etmektedir.

Þimdi þu âyetlerdeki kasemin azâmetini düþünelim:

“Yoo, yýldýzlarýn yerine kasem ederim ki, bilirseniz bu büyük bir kasem-
dir” (56/75).

“Battýðý dem yýldýza kasem olsun. Arkadaþýnýz sapmadý, azmadý” (53/1-2).

Yýldýzlarýn kendi mevkilerinde, büyük bir kudret tarafýndan, düþmek-
ten ve parçalanmaktan korunduklarýna ve yýldýzlarýn düþmesi hadisesinin
insanda uyandýrdýðý korkuya nasýl dikkat tevcih edilmiþ bir bakalým! Bu
her iki durum, Yaratýcýnýn iþleri karþýsýnda insaný hayrette býrakýr. Bu, ka-
sem ile gelen haber hakkýnda insanýn mutmain olmasýný saðlar.128

Kur’ân, gece ve gündüze, yýldýzlara da kasem etmiþtir. Bunlar da mu-
azzam kudretin tezâhür ettiði yerlerdir. Kezâ, sularla dolu bulutu kolay ve
yumuþak bir sûrette taþýyýp, sonra sularýný oraya buraya tevzi etmek üze-
re onu serbest býrakan rüzgara da kasem etmiþtir. “Savurup kaldýranlara,
taþýyanlara, kolayca akýp gidenlere, iþleri taksim edenlere kasem olsun ki, size
vaat edilen mutlaka doðrudur” (51/1-5). Su ile yüklü bulutun fezada dönüp
dolaþmasý, yaðmur yaðmasý, bitkilerin tozlaþmasý ve henüz bilinmeyen
birçok hadise rüzgar sayesinde olmaktadýr. Ayrýca, denizlerde seyreden
koskocaman gemiler, her türlü canlýnýn rýzkýnýn hekimâne bir þekilde tak-
sim olunmasý vb. bütün bunlar, Halýk Teala’nýn varlýðýna ve kudretine
delâlet eder.

Allah Teala’nýn kasem ettiði her þey, O’nun kudretinin ve azametinin
tezahür ettiði nesnelerdir. Sonra, yemin büyük bir þeye yapýlýr. Büyük bir
þeye kasem edilmesi, insanýn iç dünyasýnda büyük bir etki yapar, heybet
doðurur ve ona, kabul ve tasdik etmeye daha çok hazýr hale geleceði
mânâlar verir.129
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Yeminden maksat, haber verilen husûsu tekid etmek, pekiþtirmektir.
Tekidin, mânâlarý zihinlere nakþetmedeki önemi büyüktür. Kur’ân, ço-
ðunlukla, bu dînin getirdiklerinin doðruluðunu ortaya koymak, Kur’ân’ýn
tesis ve tespit etmek istediði esaslarý, kaideleri yerleþtirmek kýsaca insan-
larýn bilmesi gereken imân esaslarýný takrîr etmek için kasem üslubunu
kullanmýþtýr. Bazen Tevhid’i yerleþtirmek, Kur’ân’ýn ve Hz. Resûl’ün hak-
kaniyetini ispatlamak, ceza, vaat ve vaîdin gerçekliðini zihinlere nakþet-
mek ve insanýn gerçek durumunu ortaya koymak için kasem üslûbunu
kullanmýþtýr. Örnekleriyle görelim:

a. Tevhid’i kökleþtirmek için, meselâ þu âyetlere bakalým: “Sýra sýra
dizilenlere, zikir okuyanlara kasem olsun ki Tanrý’nýz birdir” (37/4).

b. Kýyâmetin geleceðini, öldükten sonra diriliþin vukû bulacaðýný ka-
sem ile bildiren âyetler: “Birbiri ardýnca gidenler, rüzgar gibi esip savuran-
lara, yaydýkça yayanlar, ayýrdýkça ayýranlara, öðüt býrakanlara kasem olsun ki
size vaat edilen mutlak gelecektir” (77/7).

c. Kur’ân’ýn hakkaniyetini ispat için kasem üslubu ile varit olan âyet-
lere örnek olarak þunlarý kaydedelim: “Bilirseniz bu büyük bir yemindir. O,
elbette deðerli bir Kur’ân’dýr” (56/77). Kur’ân’ýn Allah tarafýndan olduðunu
ispat için yine ona kasem edilmiþtir. “Hâ, Mim, apaçýk Kitâb’a kasem olsun
ki, Biz onu mübârek bir gecede indirdik” (44/1-3).

d. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletini ispât için: “Yâsîn, hikmetli
Kur’ân’a kasem olsun ki sen gönderilmiþ Resûllerdensin” (36/1-3).

e. Ýnsanýn tabiatýndan, ahlâkýndan ve onun bu dinle alâkasýndan bah-
seden âyetler: “Nefesleriyle ses çýkartarak koþanlara, ateþ çýkartanlara, toz ko-
paranlara, derken bir topluluðun arasýna dalanlara kasem olsun ki, insan
Rabb’ine karþý çok nankördür. Ve kendisi de buna þâhittir” (100/1-7).

Bütün bu kasemle sunulan meseleler arasýnda telâzüm vardýr; bunlar
birbirlerini gerekli kýlar. Hz. Resûl’ün (s.a.s.) hakkaniyeti anlaþýlýnca Kur’ân
ve meâdýn hakkaniyeti de anlaþýlmýþ olur. Kur’ân’ýn hakkaniyeti anlaþýlýnca,
getiren Resûl’ün sýdký da anlaþýlmýþ olur. Vaat ve vaît ispatlanýnca, hem
O’nun ve hem de gönderilen Kitab’ýn sýdký anlaþýlmýþ olur.130
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Allah Teala, kendi zâtýna (51/23;10/53;15/92;67/7 vb.), fiillerine (51/1-2 vb.)

ve yarattýklarýna kasem etmiþtir (52/1; 37/1; 77/1; 79/1 vb.). Yarattýðý bazý nes-
nelere kasem etmesi, bunlarýn O’nun en büyük âyetlerinden olduðunu
gösterir.131

Kasemin tesir kuvvetini anlamak için þu hadiseyi kaydedelim: Rivâyet
olunduðuna göre, bir bedevî;

“Gökte rýzkýnýz da var, uyarýldýðýnýz (Azap) da var! Göðün ve yerin
Rabb’ine kasem olsun ki bu iþ sizin konuþtuðunuz gibi gerçektir” (51/22-23)

âyetini iþitince þöyle baðýrdý: “Celil olan Allah’ý kim öfkelendirdi ki kasem
etti.” Bedevi bunu üç defa tekrarladýktan sonra öldü.132

Nöldeke’nin, Kur’ân’ýn muhataplarýný mantýkî delillerle deðil, hitâbet
kuvvetine dayanarak iknâ etmeye çalýþtýðý iddiasýnýn geçerli hiçbir yönü
yoktur.133 Zira, Kur’ân her türlü aklî muhâkemeyi kullanmýþtýr. Bizim bu
çalýþmamýzýn özellikle Birinci Bölümü, bunun örnekleriyle doludur. Lakin
muhataplardan bazýlarýnýn aklî muhâkemeyi kavrayacak kapasiteye sahip ol-
madýklarý bir gerçektir. O halde bu kesim ihmâl mi edilmelidir? Hayýr!
Öyleleri için, yukarýda örneklerini gördüðümüz kasem üslubu çok müessir
olmakta, onlarý iknâ ve irþat etmektedir. Kaldý ki, kasem, Araplarýn yaný sýra
Hint, Ýbranî ve Greklerde de yaygýn olarak kullanýldýðý bilinmektedir.134

F. Tehekküm (psikolojik mücadele)

Kur’ân, muârýzlarýný rahat býrakmaz, hesaba çeker, gerçeði ayân
beyân ortaya koymak için onlarý her taraftan sarar, rûhlarýnýn bütün ge-
diklerinden nüfûz ederek bir þey söyleyecek hal býrakmaz. Onun muârýz-
larýný iknâ için birçok üslûp kullanmasýndan bunu anlýyoruz. Bu üsluplar-
dan biri de tehekkümdür. Tehekküm, muârýzla istihza etmek, onun aklî
ve fiilî olarak düþtüðü komik durumu gözler önüne sermektir.
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131 Ýbnu'l-Kayyîm, Aksâmi'l-Kur'ân, s. 4.
132 Zerkeþî, Burhân, III, s. 41-12.
133 M. Tayyip Okiç, Tefsir Ders Notlarý, s. 98.
134 Kazým Fethi er-Râvî, Esâlibu'l-Kasem fi'l-Lugati'l-Arabiyye, Baðdad, 1397/1976, s. 30-31.



Kur’ân, bir dâvâ getirmiþtir, onu yerleþtirmek, kökleþtirmek için
önüne çýkan engellerle mücadele etmiþtir. Bu engellerden biri de muârýz-
larýnýn, insanlarý ondan uzaklaþtýrmak için, bir nevi psikolojik harb olan
istihzâ kampanyasý baþlatmalarýdýr. Kur’ân, buna bigâne kalmamýþ, aksine
bunlarý teker teker ele alarak ayný üslûp ile cevâplandýrmak sûretiyle
muârýzlarýný kazdýklarý kuyuya yuvarlayývermiþtir.

Kur’ân, düþmanlarýna karþý sýnýrlý psikolojik mücadeleyi hedeflemiþ ve
planlamýþtýr. Bütün yönleriyle muarýzlara yönelik olan tehekküm, psikolo-
jik mücadele nevilerinden ve silahlarýndan biridir. Kezâ, Kur’ân’ýn muârý-
zlarý ile tartýþmasý yahut onlardan bahsetmesinin cümlesinden bu mücade-
le türünü de hedeflediðini görürüz. Hatta, Kur’ân’ýn, Müslümanlarýn
düþmanlarýna karþý uygulamalarýný istediði askerî plânda, psikolojik harp
gayesi de görülmektedir.135 Zira, bunun, caydýrýcý önemi hâiz olduðu bi-
linen bir gerçektir. “Harp cephe gerisinde kazanýlýr” sözü meþhûrdur.

Kureyþ müþrikleri, ilk Müslümanlara karþý, önce büyük bir psikolojik
savaþ baþlattýlar. Öyle ki, iktisâdî hayatý, inancý ve mânevî gücü olumsuz
yönde etkileme gibi, çaðdaþ dünyanýn bilip tanýdýðý her türlü yolu dene-
diler.136 Kur’ân, onlarýn bütün bunlardan beklentilerini açýða çýkartýr:
“Onlara: ‘Allah’ýn size verdiði rýzýktan (Allah için) verin!’ dendiði zaman,
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135 Müslümanlarýn düþmanlarýna karþý askerî kuvvet hazýrlamalarýný emreden en bariz âyete
baktýðýmýzda, psikolojik harbin, fiilî harb ile birlikte temel hedef olarak gözetildiðini
görürüz. "Onlara karþý gücünüz yettiði kadar, kuvvet ve cihad için baðlanýp beslenen atlar hazýr-
layýn. Bununla Allah'ýn düþmanýný, sizin düþmanýnýzý ve onlardan baþka sizin bilmediðiniz,
Allah'ýn bildiði (düþman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsanýz tam olarak size
ödenir, hiç haksýzlýða uðratýlmazsýnýz" (8/60). Görüldüðü gibi âyet, doðrudan savaþý emret-
miyor. Askerî birikim ve hazýrlýðýn doðrudan gayesi savaþmak deðil, düþmaný caydýrmaktýr.
Keza, 9/73; 47/4 âyetlerinde psikolojik mücâdele hedeflenmektedir.

136 Ýbnu Ýshâk der ki: "Kureyþliler Allah Resûlü'nün ashabýnýn baþka bir memlekete göç ettik-
lerini, orada esenlik bulup karar kýldýklarýný, Necâþî'nin, onlardan kendisine sýðýnanlarý
himaye ettiðini (...), müslümanlýðýn kabileler arasýnda yayýldýðýný görünce bir araya top-
landýlar (bu olaylara karþý tedbir almayý düþündüler). Hâþim boyu Muttâliboðullarýna karþý
anlaþýp, onlara kýz vermemeyi ve onlardan kýz almamayý, onlara birsey satmamayý ve onlar-
dan bir þey satýn almamayý ve bu þartlarý yazýlý olarak (pekiþtirmeyi) kararlaþtýrdýlar.
Kureyþliler toplandýklarýnda bu þartlarý bir kaðýda yazdýlar; sonra da karþýlýklý olarak
ahitleþerek bu konuda birbirlerine söz verdiler; bundan sonra da sözlerinde durmak için
anlaþma kaðýdýný Kabe'nin duvarýna astýlar", Ýbnu Hiþâm, Sire, I, s. 276.



nankörler, inananlara dediler ki: Allah’ýn dilediði zaman yedireceði kimseye biz
mi yedirelim? Doðrusu siz apaçýk bir sapýklýk içindesiniz’ derler” (36/47). Mek-
ke’li müþrikler böyle derken, Medîne’li münafýklar hedefi belirlemiþ ve
sýnýrlarýný çizmiþlerdir. “Onlar öyle kimselerdir ki: ‘Allah Resûlü’nün yanýnda
bulunan (göçmen fakir)leri beslemeyin ki daðýlýp gitsinler’ diyorlar. (...)” (63/7).
Hem müþriklerin hem de münâfýklarýn, iktisâdî boykotunun amacý
Müslümanlara zarar vermek, insanlarýn Ýslâm’a giriþlerini önlemekti.

Ýslâm’a karþý yürütülen bu psikolojik harbin akide eksenli olmasý ta-
biîdir. Zira, Müslümanlarla muârýzlarý arasýnda görüþ ayrýlýðýna, husûme-
te sebep olan en bâriz husus akide konusudur. Müþrikler, insanlarý ondan
soðutmak ve uzaklaþtýrmak için var güçleriyle Ýslâm inancýna karþý koyma-
ya, onunla alay etmeye ve yalanlamaya çalýþtýlar.

Kur’ân, onlarýn bu menfi çabalarýný, psikolojik harplerini sonuçsuz
býrakmak, etkisiz hale getirmek için, ayný mücadele üslûbu ile onlara karþý
koydu, onlarý rûhen çökertti, ibret-i âlem yaptý: “Siz ve Allah’tan baþka
taptýklarýnz cehennemin odunusunuz. Siz oraya gireceksiniz. Eðer onlar tanrý
olsalardý oraya girmezlerdi. Oysa hepsi orada sürekli kalacaklardýr” (21/98-99).
Kur’ân, onlarý âdetâ gözetim altýnda tutuyordu; onlarýn fýrlattýðý her oku,
onlarýn baðrlarýna saplýyordu. Her türlü alaylarýna daha þiddetlisi ile
karþýlýk vererek fitne kaynaðýný kökünden kurutuyordu. Muârýzlar, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) þahsýna savaþ açtýlar. Zira, onlarýn gözünde Hz.
Resûl, Ýslâm’ýn sancaðý Müslümanlarýn dayanaðýydý. Nitekim, öyleydi de.
Hatta, O’nu Ýslâm’ýn mümessili olarak gördüklerinden, kendisine verile-
cek bir zararýn Ýslâm’a verileceðini düþünüyorlardý. Bu zarar, sadece
O’nun hayatýna münhasýr da deðildi; O’nun þahsiyeti hakkýnda uyandýrýla-
cak bir þüphenin Ýslâm’ý doðrudan etkileyeceðini hesaplýyorlardý.

Ýslâm düþmanlarý, hakkýndaki asýlsýz bir yaygaranýn, insanlarý O’na
tâbi olmaktan alýkoyacaðýný hesaplayarak bütün gayretlerini Hz. Resûl’ün
þahsiyeti hakkýnda bir þüphe, bir tereddüt ihdâs etme üzerinde yoðun-
laþtýrdýlar. Onun için, O’na sâhir, kâhin, þair, mecnûn diyerek, bu iftirâlar-
la insanlarý kendisinden soðutmak istiyorlardý.137
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137 Kur'ân, tehekküm üslûbunu sýklýkla kullanmýþtýr. Meselâ,6/4-5, 7-10; 11/5; 13/K 11;
IS/56; 56/51 vb. âyetlerde bu cihâz kullanýlmýþtýr.



Onlarýn bu psikolojik tesirlerini etkisiz hale getirmek için Kur’ân,
önce Hz. Peygamber’i teselli ederek, O’nun mânevî kuvvelerini pekiþtirdi.
Sonra onlara karþý tehekküm üslubunu kullandý. “Kâfirler seni gördükleri
zaman, seni ancak alaya alýrlar: ‘Sizin tanrýlarýnýzý alaya alan bu mu?’ diye.
(...) Þüphesiz, senden önceki Peygamberlerle de alay edildi, ama onlarla alay
edenleri, o alay ettikleri þey kuþatýverdi” (21/36, 41). “Seni gördükleri zaman,
mutlaka seni eðlence konusu yapýyorlar: ‘Allah bunu mu Resûl göndermiþ?
Eðer biz tanrýlarýmýza tapmakta ýsrar etmeseydik, neredeyse bizi tanrýlarýmýz-
dan saptýracaktý’ diyorlar. Azabý gördükleri zaman kimin yolunun sapýk oldu-
ðunu bileceklerdir. Arzusunu tanrý edinen kimseyi gördün mü? Onun üstüne
sen mi bekçi olacaksýn? Yoksa sen onlarýn çoðunun iþittiklerini, düþündükleri-
ni mi sanýyorsun? Hayýr, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha
sapýktýr” (25/41-44). Yollarýný, yönlerini, istikâmetlerini tâyin ve tespit ede-
memekte hayvanlardan daha sapýktýrlar.

Baþka bir pasajda ise Kur’ân ile müþrikler arasýndaki psikolojik savaþ,
Hz. Peygamber ve Kur’ân hakkýnda cereyân eder. Daha önce belirttiðimiz
gibi, Kur’ân onlarýn söylediklerini titizlikle kaydettikten sonra, teker teker
iddiâlarýný cevâplamaya ve çürütmeye geçer. “Ey Resûl, sen hatýrlat, öðüt ver.
Rabb’inin nîmeti sayesinde sen ne kâhinsin, ne de mecnûn. Yoksa onlar senin
hakkýnda: ‘Bir þairdir, zamanýn felâketlerine çarpýlmasýný gözetliyoruz’ mu di-
yorlar? De ki: ‘Gözetleyin ben de sizinle beraber gözetleyenlerdenim. Bakalým
hangimiz felâketlere çarpýlacaðýz. Akýllarý mý bunu kendilerine emrediyor, yoksa
onlar azgýn bir topluluk mudur. Yoksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayýr on-
lar inanmýyorlar. Doðru iseler haydi onun gibi bir söz getirsinler. Yoksa kendile-
ri hiçbir þey olmadan mý yaratýldýlar? Yoksa yaratanlar kendileri midir? Yoksa
gökleri ve yeri mi yarattýlar? Hayýr, onlar düþünüp de inanmazlar” (52/29-36).
Hiçbir akýllý, Nübüvvet gibi büyük bir nîmet ile nasiplenmiþ bir Zât’ý, cünûn
veya kehânet ile itham etmez. Kur’ân, zamanýn haklýyý ortaya çýkartacaðý
yönündeki saðlam delilden meseleyi ele alarak, tehekkümü bu yönde teksif
eder. Zira, onlar da zâhiren bunu kabul ediyorlar. Böylece onlarý ilzâm eder.
Peþinden Kur’ân, onlara hayretengiz bazý suâller tevcih ederek, tehekküme
devam eder. Yoksa bunu kendilerine akýllarý mý emrediyor? Oysa, hiçbir
aklýn bunu emretmemesi gerekir. Öyle ise, onlarýn akýllarýndan þüphe edilir.
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Eðer onlar, Hz. Muhammed’in getirdiðinin kendinden olduðunu id-
diâ ediyorlarsa, iþte meydân! O’nun getirdiði parlak bir ýþýk gibi her kal-
be nüfûz etmekte olup, her gönül O’nunla iletiþim kurabilir. Ancak, bu
iletiþime sapýtmýþ, hevâ tarafýndan köreltilmiþ gönüller bigâne kalýr. On-
larýn kalbleri, imâna istidadý olmayan, tutulduðu nesneyi göstermeyen pas
tutmuþ ayna gibidir. Eðer gerçekten onlar, Hz. Muhammed’in getirdiði-
nin kendinden olduðuna dâir görüþlerinde samimi iseler, O’ndan daha
akýllý ve hayýrlý olduklarýný iddiâ etmelerine raðmen, niçin kendileri de
O’nun getirdiðinin benzerini getirmiyorlar?

Müþrikler, Âhiret inancýný da istihzâ konusu yaparlar. Kur’ân’ýn, on-
larýn bu istihzâlarýný kaydetmesi, bizzat ona önem vermesinden deðil, me-
seleye aklî, mantýkî cihetten yaklaþarak, insanlarýn akýllarýný çelmek isteyen
inkârcýlarýn maksadýný boþa çýkartmayý amaçlamýþ olmasýndandýr. Âhiret’e
ve öldükten sonraki diriliþe inanmayanlar, orada kendilerini bekleyen azap
ve içinde bulunduklarý tereddüt halinin kendilerini düþürdüðü sýkýntýlý du-
rumdan ötürü, gerçekten uzak, sapýk bir yoldadýrlar. Onlarý kuþatan yer
ve gökler hakkýndaki azýcýk düþünce, yanlýþ yolda olduklarýný ispat etme-
ye kâfi gelir: “Ýnkâr edenler birbirlerine dediler ki: ‘Siz tamamen daðýlýp par-
çalandýktan sonra, mutlaka yeni bir yaratýlýþ içinde olacaðýnýzý size haber ve-
ren bir adam gösterelim mi? Allah adýna yalan mý uydurdu, yoksa kendinde
delilik mi var?’ Hayýr, Âhiret’e inanmayanlar, azab ve uzak bir sapýklýk için-
dedirler. Onlar gökten ve yerden önlerinde ve arkalarýnda bulunaný, (kendile-
rini her yandan kuþatan göðü ve yeri) görmüyorlar mý? Dilesek onlarý yere
batýrýrýz ya da üzerlerine gökten parçalar düþürürüz. Þüphesiz bunda
Rabb’ine yönelen her kul için bir ibret vardýr” (34/7-9).

Baþka bir yerde de Kur’ân, onlarýn öldükten sonra diriliþ ile is-
tihzâlarýný kaydettikten sonra þiddetli bir tehekküm ile onlara cevap verir
(37/11-39). Âdetâ onlar, kendi kendileriyle istihzâ eder konuma getirilirler.
Âhirette, kendilerini yoldan çýkartan, sapýtmalarýna sebep olan efendileri
ile aralarýnda geçen konuþma serdedilir. Kur'ân, Âhiretteki korkunç du-
rumlarýný; onlarý, eþlerini, taptýklarý ve dünya ve Âhiret’te yardýmlarýný
umduklarý tanrýlarý ile birlikte güçsüz bir halde kendilerini kaplayan al-
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çaltýcý azabý gözler önüne serer. Özellikle bu pasajdaki, “Si-
ze ne oluyor ki yardýmlaþmýyorsunuz?” (37/25) âyetiyle tehekküm doruða
ulaþýr. Tâbîler, küfre uymalarý suçunu efendilerine yýkmaya çalýþýrlar.
Efendiler kabul ederler mi? Onlar da esas suçlularýn uyanlar olduðunu
söylerler. “Birbirlerine döndüler, soruyorlar. (Uyanlar, uyduklarý adamlara)
dediler ki: ‘Siz bize saðdan gelir (güvendiðimiz yandan bize sokulup vesvese ve-
rir)diniz. (Ötekiler de): ‘Hayýr, dediler, zaten siz kendiniz inanan insanlar
deðildiniz. Bizim sizi zorlayacak bir gücümüz yoktu. Siz kendiniz azgýn bir
toplum idiniz” (37/27-30). Bu uyulanlar, istihzâlarýnda Ýslâm’ý teblið eden
Hz. Peygamber’i hedeflemiþlerdi; insanlarý O’ndan soðutmak ve uzak-
laþtýrmak istiyorlardý. Kur’ân, onlarýn oklarýný geldiði yere gönderir, on-
larla ayný noktada mücadele eder; onlarla istihzâ ederek, kendilerine tâbî
olup, boyun eðenleri kendilerinden koparmayý, henüz boyunduruklarý
altýna girmeyenleri de onlardan uzak tutmayý hedefler.

Tehekküm üslubu, hem kendine hem baþkalarýna son derece zararlý
müþrik tipleri de hedeflemiþtir. Meselâ, “Mekke’nin iki daðý arasýnda
benden daha üstün kimse yoktur” diyen Ebû Cehil’e,138 tehekküm ve
tevbih ile hitap olunmuþ, gerçek mevkii gözler önüne serilmiþtir. Böyle-
ce onun özlenen, gýpta edilen deðil; sakýnýlan, nefret edilen bir tip oldu-
ðu açýk seçik ortaya konmuþtur: “Azabý tat, zira, sen kendince üstündün,
þerefliydin” (44/49).

Ayný þekilde, Ýslâm Peygamberi’ne maddî-mânevî eziyet etmeyi yega-
ne görevi bilmiþ Ebû Leheb ve karýsýný münhasýran hedef alan Tebbet
sûresi, tehekküm üslûbu ile onlarýn her türlü fiilî ve psikolojik baskýlarýný
kendi âleyhlerine çevirerek, bu iki müzeviri iki cihânda rüsva ve periþan
etmiþtir.

Görüldüðü gibi, Kur’ân, bu cihâzý, daha çok inatçý inkârcýlara, dönüþ
ihtimâli görünmeyen kimselere karþý kullanmýþtýr. Bu þekilde böyle tiple-
rin, ne kadar yanlýþ yolda olduklarý, ne kadar gülünç duruma düþtükleri
gözler önüne serilmiþtir. Bu üslubun doðrudan muârýzlara faydasý
görünmese de, üçüncü þahýslara, henüz herhangi bir saf belirlememiþ
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olanlara müspet yönde bir tesirinin olacaðý aþikardýr. Ýki yoldan yanlýþ
olaný, sapýk olaný, mantýksýz ve gülünç olanýný gören mütereddit birinin,
öbür dosdoðru yolu tercih etmemesi için hiçbir sebep kalmaz. Bununla
beraber, bu üslûp, müminleri de teselli edip, ferahlatýr.

Tehekküm, psikolojik harp nevilerinden biridir. Psikolojik harb, tari-
hin bilinen en eski zamanlarýndan beri, hasýmlar arasýnda cereyan etmiþ bir
mücadele türüdür. Bunun araçlarý, hasýmlar arasýnda mücadele þartlarýnýn
mümkün kýldýðý yýpratýcý her þeydir. Taraflardan her biri öbürüne gâlip
gelmeye çalýþýr. Bunun için þartlarýn imkân verdiði çerçevede muârýzýnýn
gücünü kýracaðýný, kuvvetini zayýflatacaðýný umduðu her yolu dener.

Psikolojik harbin hedefi, muârýzlarýn inançlarýný, düþüncelerini, irade
güçlerini ve kararlýlýklarýný etkilemektir. Çünkü mücadelenin neresinde
olursa olsun, hakîkî kuvvetin mihveri inanç ve iradedir. Buradaki inançtan
maksat, sadece dini yâni hak olaný deðil, mücadelenin her iki tarafýnda bu-
lunanlarýn, kendi konumlarýnýn doðruluðuna ve haklýlýðýna inanmalarýdýr.
Onun bu konumuna olan inancý rûhuna iþlemiþ, akide derecesini almýþtýr.
Hak veya batýl taraftarý olsun, bu inancý savunma iradesini gösteren han-
gisi ise, kuvvetli taraf odur. Psikolojik mücadele, bu inancý zayýflatmayý
hedefler. Taraflardan hangisi, hasmýnýn kendi konumuna olan inancýný ve
iradesini etkileyebilirse, mücadele sonunda kazanan taraf olmasý umulur.
Hatta, “Her iki dünya savaþý tarihi hakkýnda denmiþtir ki: Psikolojik sa-
vaþ, harbi kazanan silâh olmuþtur.”139

G.Telkin

Bir fikri veya bir tasarýyý, bir kimseye, onun etkilenmek istendiði his-
sine kapýlmasýna yol açmaksýzýn, örtülü bir þekilde sunmaya telkin de-
nir.140 Teklif etmek, iknâ etmek, fikrini celp etmek; gizli mekanizmalarla
muhâtabý, sunulan fikre râm etmektir. Özellikle müþahhas delillerin, hal
ve tavýrlarýn telkinde önemli bir rol oynadýðýný söyleyebiliriz. Zira,
“bugün artýk biliyoruz ki, hiçbir þey söylemeden çok daha iyi telkinde bu-
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lunmak mümkündür” denmesi bunu göstermektedir. Telkin, açýkça söyle-
nenden çok daha fazlasýný düþündürüp, hissettirir.

Baþtan beri, insanlarýn iknâ karþýsýndaki durumlarý farklý olmuþtur.
Bu, onlardan her birinin tabiatý, fýtrî istidâdý, yöneliþini etkileyen ve ona
uygun üslûbu tayin eden fikrî ve içtimaî âmillerden kaynaklanmaktadýr.
Ýnsanlarýn dilleri, renkleri, benizleri, sesleri, parmak izleri, kan gruplarý,
haz aldýklarý þeyler vs. bütün hususiyetleri çeþit çeþit olduðu gibi, onlara
gerçeði kabul ettirmede takip edilecek usûller ve yollarýn da deðiþik olmasý
tabiîdir.

Ýnsanda herhangi bir deðiþikliði meydana getirmek için ilk hareket
noktasý yine onun kendisidir. Onu imâna kavuþturabilmek için, vicdan,
akýl ve irade gibi hareketleri üzerinde müessir olan unsurlarýn her birini
râzý edip, onlarý tatmin etmek; sunulan mesajý algýlamalarý için bunlarda
bir birlik oluþturmak gerekir.

Kur’ân’ýn benimsediði iknâ cihâzlarýndan biri de telkindir. Bir kimse-
ye telkinde bulunmak ve dolayýsýyla ona tesir etmek, öncelikle onun iç ve
dýþ hareketlerini bilmeyi gerektirir. Bunlar bilinince, hangi davranýþa göre
nasýl söz söyleneceði kolaylaþmýþ olur. Böylece o kimseye nüfûz edilebilir.

Eðitim öðretim bir yönden de iki kýsma ayrýlabilir: Tecrübeye dayanan
ve telkine dayanan olmak üzere. Telkin, meseleleri sunmaya, gerçeði açýk
seçik ortaya koymaya dayanýr. Böylece, meselelerin sunuluþu esnâsýnda
görülen doðruluk alâmetleriyle akýl tatmin olduðu gibi, hakký bulmaya ve
onu tanýmaya karþý olan susuzluðunu giderdiði için kalbler de sevinç duyar.

Bazý insanlar, puta tapmayý reddederek hakký arýyorlardý. Bunun için
hakikatin yüzünü gösterecek, ellerinden tutup kararsýzlýktan, tereddütten
bunalan nefislerine þifâ verecek bir ses beklemek ve gözetlemek için de-
vamlý bir sýkýntý içindeydiler. Kitâp ehli bazý kimseler, tahrif olmuþ kitâp-
larýnda bulduklarý çeliþkili bazý bilgilerden korkuya kapýlmýþ, dinlerine
olan inançlarý zedelenmiþti. Çeþitli gruplarýn ve mezheplerin, akîdenin
özüne zarar veren görüþ ayrýlýlýklarý onlarý ürkütüyordu. Fýrkâlarýn birbir-
lerini tekfir ve tel'in ettiklerini görüyorlardý. Acaba, bu toz duman içinde,
birbiriyle çeliþen görüþler arasýnda gerçek hangisidir?
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Birçok kimse, Ýslâm tebliðinin tesirinde kalarak, düþünmeyi menfî
mânâda etkileyen, hakký kabul etmeye mâni olan unsurlardan tecrit olma-
ya, taklit, çýkar ve asabiyetin oluþturduðu perdeleri yýrtmaya ve samimi bir
þekilde hakka yönelmeye güç yetirebilmiþtir. Kültürsüz, meseleleri ölçüp
tartma ve delilleri kavrama imkânýndan mahrûm büyük halk yýðýnlarý ise
bulunduklarý yerde söylenenleri dinlemekten baþka yapacaklarý fazla bir
þey yoktu.

Kur’ân, bütün bunlara ve baþkalarýna tebliðini telkinî bir üslup içeri-
sinde yöneltti. Bu üslûpla hakîkât, her türlü çeliþkiden uzak, doðruluðunu
gösteren delillerle desteklenmiþ, kabul etmeye teþvîk eden her türlü
vâsýtayla pekiþtirilmiþ bir þekilde sunulmuþ olmaktadýr. Öyle ki, niyetler
halis, rûhlar elveriþli olduðu ve hakký aradýðý takdirde onu kabul etmeye
hiçbir mâni yoktur.

Kur’ân-ý Kerîm, kronolojik nüzul sýralamasýnda görüldüðü gibi ilk
sûrelerde, putlardan hiç bahsetmeden Allah’ý tanýtmaya ve tavsife baþ-
lamýþ, muhataplarýn inançlarýna temas etmeden doðrudan doðruya haki-
kati ortaya koymuþtur. Kur’ân bir dâvâ, bir gerçek getirmiþtir. Bu yüzden-
dir ki Kur’ân’da, Uluhiyetin tanýtýlýþýnda ispat ciheti hakimdir. Baþka bir
ifade ile Uluhiyetin ne olmadýðýndan (selbî yön) ziyâde, ne olduðu ciheti
bahis konusu edilir.141 Zira, hak güçlüdür kuvvetlidir; ortaya konduðun-
da bâtýlý darmadaðýn eder. “Biz hakký bâtýlýn üstüne atarýz da o onun beyni-
ni parçalar, derhal (bâtýlýn) caný çýkar. (...)” (21/18). Kur’ân mesajýnýn bu
seyrine putperestlerin itiraz edip, mücadeleye baþlamalarýndan sonradýr
ki, þirkin çürütülmesine geçilmiþtir.142

Telkin üslûbuna þu âyetleri örnek olarak verebiliriz:

“Dâneleri ve çekirdekleri yaran, þüphesiz Allah’týr. O, ölüden diriyi
çýkartýr, diriden de ölüyü çýkartýr. Ýþte Allah budur. O halde nasýl yalnýz O’na
tapmaktan çevriliyorsunuz. Karanlýðý yarýp sabahý ortaya çýkartan O’dur. Ge-
ceyi dinlenme zamaný, güneþi ve ayý vakitlerin bilinmesi için birer hesap ölçüsü
yapmýþtýr. Bu, o üstün ve bilen Allah’ýn takdiridir. O’dur ki karanýn ve deni-
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zin karanlýklarýnda yolu bulmanýz için size yýldýzlarý yarattý. Gerçekten biz bi-
len bir toplum için âyetleri geniþ geniþ açýkladýk. O’dur ki, sizi bir tek nefisten
inþâ etti. Sizin için bir kalýþ ve bir emânet olarak konuluþ yeri ve süresi vardýr.
Gerçekten biz anlayan bir toplum için âyetleri geniþ geniþ açýkladýk. O’dur ki,
size gökten su indirdi. Onunla her çeþit bitkiyi çýkarttýk, o bitkiden bir filiz
çýkarttýk, ondan da birbiri üzerine binmiþ daneler; hurmanýn tomurcuðundan
sarkan salkýmlar; üzüm baðlarý; zeytin ve nar bahçeleri çýkartýyoruz. Bun-
larýn kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Her birinin meyvesine bakýn: Mey-
ve verirken ve olgunlaþtýðý zaman þüphesiz bu size gösterilenlerde inananlar
toplumu için elbette çok ibret vardýr. Tuttular cinleri Allah’a ortak yaptýlar.
Halbuki onlarý o yaratmýþtýr. Bilmeden O’na oðullar ve kýzlar icâd ettiler.
Hâþâ O, onlarýn ileri sürdüðü niteliklerden münezzehtir! O gökleri ve yeri yok-
tan var edendir. O’nun nasýl çocuðu olabilir ki? Kendisinin bir eþi yoktur, her
þeyi O yaratmýþtýr ve O, her þeyi bilendir. Rabb’iniz Allah, iþte budur. O’ndan
baþka tanrý yoktur. O, her þeyin yaratýcýsýdýr. O’na kulluk edin. O her þeye
vekîldir. Gözler O’nu görmez. O gözleri görür. O Latîf (gözle görülmez, lütûf
sahibi), her þeyi haber alandýr” (6/95-103).

Sunduðumuz bu ayetler, Mekkî olan En’âm sûresindendir. Bu sûre,
Ýslâm inanç esaslarýný mücmel olarak ele almaktadýr. Ýnanç esaslarýnýn
baþýnda da tevhit meselesi gelmektedir. Bu âyetler, tevhidi, kâinatta müþa-
hede edilen bazý gerçekleri açýklayarak, telkinî bir üslupla ele almaktadýr.
Akýl, bu gözle görülen varlýklarýn, arka plânlarýnda tecelli eden her þeyi
tedbir eden, yaratan, takdir eden Yaratýcýya delâletini idrâk eder. Vicdan
da bundan nasibini alýr; o da bu muazzam varlýklarýn, kanunlarýn, nizâmýn
basîreti aydýnlatmasý ve bütün kuvveleriyle nefsin ipinden tutarak ona yol
göstermesi için fýsýldadýðý gerçekleri karþýlamaya ve algýlamaya koyulur.

Böylece bu âyetler, beþeriyet için birer yol gösterici ýþýk olur. Hatta
zaman geçtikçe ve ilim kâinatýn sýrlarýný ve kapalý yönlerini keþfettikçe -ki
bunlar Yaratýcýnýn birliðini ispatlamaktadýr- bu ýþýðýn parlaklýðý daha da
artmaktadýr. Kâinattaki bu eþsiz tedbir, bu harikulade denge baþka hiçbir
yoruma meydan vermeyecek kadar açýk ve kesindir. Ýmdi, yukarýda meal-
lerini sunduðumuz âyetlerden bir iki noktaya iþaret edelim:

Ýknâ Mekanizmalarý

299



(6/95)

Bu iþ, ân be ân gözümüzün önünde cereyan etmektedir; hareketsiz
dane yarýlmakta ve ondan filiz neþ’et etmekte, kupkuru çekirdekten aðaç
çýkmaktadýr. Peki, filiz veya aðaç veren dane veya çekirdekte saklý olan ha-
yat nedir? O, hiçbir ortaðý ve benzeri olmayan ilahî sýrdýr. Bu gerçeði
idrâk ve itiraf etmede, sade basit görüþlü bir bedevî ile mütehassýs bir bil-
gin aynýdýr; her ikisinin de hayretini mucip olur.

lafzý, dane veya çekirdekten nebatýn çýkmasý ile meydana gelen du-
rumu, hem ses hem de mânâ itibariyle tasvir etmektedir. Mânâlarý anlatma-
da ve tasvir etmede kelimelerin ses özelliklerinin gücü ve katkýsý vardýr; bun-
lardan bazýsý, öbürlerine göre birtakým mânâlar için çok daha uygundur. Ke-
limeler, özelliklerini onlarý oluþturan harflerin tabiatýndan alýrlar. Bu harfle-
rin mahreçleri açýk veya içten, sert veya yumuþaktýr. Kur’ân-ý Kerîm, bu ses
özelliklerini birer tesir vâsýtasý olarak hakkýyla kullanmýþtýr.143

(6/95) Ölü ile diri kelimeleri
arasýnda tam bir zýtlýk vardýr. Birbirine zýt iki þeyden birinin öbüründen
çýkartýlmasý, kudreti ispatlamada ve pekiþtirmede daha kuvvetli bir mânâ
ifade eder. Ayrýca, tâbirinde görüldüðü gibi kasdedilen mânâ
muzâri fiil ile,              ifadesinde ise ism-i fâil ile gelmiþtir. Bu deðiþik-
liðin sebebi þudur: Dirinin ölüden çýkartýlmasý, ölünün diriden çýkartýl-
masýndan kudrete daha fazla delâlet eder. Mânânýn muzâri fiille tâbir
olunmasý, sesi dinleyicinin kulaklarýnda canlandýrýr. Bu tasvir ve can-
landýrma da ism-i fâil ile deðil muzâri fiil ile olur.144

Telkin konusunu kapatmadan önce þu hususu da kaydetmemiz gere-
kir: Telkinde, genel kapsamlý olumsuz hükümlerden kaçýnmak gerekir.
Bir sýnýftaki bütün öðrencilere, her vesileyle, hiçbir þey bilmedikleri, hiç-
bir þey anlamadýklarý, onlar için harcanan emeklerin boþuna olduðu tek-
rarlanýp durulursa, bütün bu yargýlar, sonunda bir telkin yerine geçer ve
çocuklar, gerçekten hiçbir þey bilmedikleri, hiçbir iþe yaramadýklarý, do-
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layýsýyla iyi hareket etmek için zahmete girmenin, nâfile olduðu inancýna
kapýlýrlar. Bir baþka ifadeyle, “fena bir adama ‘iyisin, iyisin’ dense iyileþ-
mesi; iyi bir adama ‘fenasýn, fenasýn’ dense, fenalaþmasý çok vukû bulur”.

H. Muhataplarýn Durumunu Gözetmek

Baþarýnýn sýrrý, muhataplarýn kafa yapýlarýnýn nasýl deðiþebileceðinin
bilinmesindedir. Bunun için de onlarý iyi tanýmak gerekir. Özellikle onlarýn
inançlarýný, bilgi seviyelerini, ilgi alanlarýný bilip tanýdýktan sonra, buna
göre kendilerine hitap olunduðu takdirde müessir olunabilir, zihinlerine,
gönüllerine çekirdek býrakýlabilir. Bir insanýn ilgilendiði sahadan bahset-
mek, dikkatini çeker, alâkasýný uyandýrýr; peþin fikirlerinden sýyrýlmasýna se-
bep olabilir ki bu son derece önem arz etmektedir. Çünkü “kiþi bilmediði-
ne düþmandýr” tespiti meþhûrdur. Altýnýn kýymetini en iyi sarrâf bilir.

O halde, iknâ ve irþada, muhataplarýn ihtisâs alanlarýný göz önüne al-
mak iþin tabiatý icabýdýr. Nahiv âlimi el-Ferrâ’ (207/822) ne güzel ifade et-
miþtir: “Kim bir ilimde derinleþir ve maharet sahibi olursa, diðer bütün
ilimler ona kolaylaþýr (o ilimlerden de az çok bir þeyler anlar).”145

Habeþistan’a hicret eden Müslümanlarýn temsilcisi Hz. Câfer’e, bu
ülkenin kralý Necâþî’nin, ilahî mesajdan herhangi bir kýsmý hatýrlayýp
hatýrlamadýðýný sormasý üzerine, Câfer (r.a.), her ikisinin doðumu ilahî bir
mucize olan Yahya peygamber ile Ýsâ peygamberin dünyaya geliþlerinden
bahseden Meryem sûresinin baþ kýsmýný tilavet etti. Etrafý o sýrada din
adamlarý ile çevrili, önlerinde Kitâb-ý Mukaddes nüshalarý olduðu halde
bu âyetleri dinleyen Necâþî ve papazlar, hepsi birden, her biri onlar için
aziz ve mukaddes olan bütün bu hususlarýn hiç de beklemedikleri bir bi-
çimde âyetlerde tebcîl edilip, yüceltilmesi karþýsýnda Necâþî sakalý
ýslanýncaya kadar aðlayýp gözyaþý döktü. Onun din adamlarý da Câfer’in
okuduklarýný iþitince aðladýlar. O kadar ki ellerindeki kitaplarý ýslandý. So-
nunda Kral þunlarý söyledi: “Bu ýþýðýn çýkýp geldiði kaynak ile Ýsâ’ya gelen
Ýlâhî tebliðin kaynaðý aynýdýr.”146
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Diðer tarafta, Hz. Musa’nýn asâsýný attýðýnda yýlana dönmesinin sihir
olduðunu vehmeden Firavun, etraftan topladýðý sihirbazlar vasýtasýyla bu-
nu iptâl etmeyi, sahibini maðlup etmeyi tasarlar (20/57-64). Ancak silâhý ge-
ri teper. “Kötü tuzak ancak sahibine dolanýr” (35/43) hükmünce kazdýðý ku-
yuya kendi düþer. Zira, büyücüler, ellerindeki ipleri ve sopalarý attýklarýn-
da, bu nesneler hakikaten koþuyor gibi göründü (20/66). Hz. Musa asâyý
atýnca büyücülerin attýklarýný yuttu (20/68-69). “Bunun üzerine büyücüler sec-
deye kapandýlar: ‘Harun’un ve Musa’nýn Rabb’ine inandýk’ dediler” (20/70).
Büyücüler, sihir konusunda uzman olduklarýndan, neyin sihir olup, neyin
olmadýðýný gayet iyi biliyorlardý. Hz. Musa’nýn elinde tecelli eden mûcize,
onlarýn iþtahlarýný kabarttý; onlar daha muazzamýný yapacaklarýný
düþünüyorlardý. Ancak acizliklerini gördüklerinde, karþý karþýya bulun-
duklarý durumun sihirle bir alâkasýnýn olmadýðýný, bunun insanýn gücü
dâhilinde birþey olmadýðýný, ancak her þeye kâdir olan Cenâb-ý Hak ta-
rafýndan gerçekleþtirildiðini anladýlar ve imân ettiler.147 Çünkü, sihri en
ince noktalarýna kadar biliyorlardý, iþin uzmanýydýlar.

Günümüzde de ihtisas alanlarýyla alakalý Kur’ân âyetlerine muttalî ol-
ma þerefine nâil olan birçok bilim adamýnýn iknâ ve irþat olduðu, hidâye-
te erdiði sýkça rastlanan bir husustur. Öyle ki bu, artýk alelâde bir iþ hali-
ni almýþtýr.

I. Ýknâ Zemininin Oluþturulmasý

Ýknânýn birinci derecedeki hedefi Müslüman olmayanlardýr. Kur’ân-ý
Kerîm, kendilerine karþý takýnýlacak tavýr bakýmýndan, inanmayanlarý ken-
di aralarýnda iki gruba ayýrýr: a) Pasif olanlar, b) Aktif olanlar. Kur’ân bu
inceliðe dikkat çeker ve bu her iki gruba karþý farklý muâmele edilmesi ge-
reðine iþâret eder. Böylece her iki grubun iknâ olabilecekleri farklý yollarý
da haber vermiþ olmaktadýr.

Pasif olanlar: Bunlar, müminlere karþý savaþmamýþ, onlarý yerlerinden
yurtlarýndan çýkartýp sürmemiþ, onlara zararý dokunmamýþ kendi halinde
kimselerdir. Böylelerini iknâ etmek için þu iþâreti almaktayýz: “Allah sizi,
din hakkýnda sizinle savaþmayan, sizi yurtlarýnýzdan çýkartmayan kimselere
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iyilik etmekten, onlara adâletli davranmaktan menetmez. Çünkü Allah
adâlet yapanlarý sever. Allah sizi, ancak sizinle din hakkýnda savaþan, sizi
yurtlarýnýzdan çýkartan ve çýkartýlmanýz için yardým eden kimselerle dost ol-
maktan men eder. Kim onlarla dost olursa iþte zâlimler onlardýr” (60/8-9). Bu
âyet, hangi din ve inanca sahip olursa olsun “Müminlerle din hakkýnda sa-
vaþmayan ve onlarý yurtlarýndan çýkartmayan” herkese iyilik yapýlabilece-
ðini, kendileriyle -varsa- akrabalýk alâkasý sürdürülebileceðini ve onlara
karþý adâletle davranýlabileceðini bildirir. Çünkü, “Din hakkýnda sizinle
savaþmayan ve sizi yurtlarýnýzdan çýkartmayan kimseler” ifadesi, bu sýfat-
larý taþýyan herkese þâmil olacak þekilde umumîdir ve âyette tahsis de yok-
tur. Hal böyleyken, “Bu âyet mensûhtur” diyenlerin, bu iddiâlarýnýn hiç-
bir geçerliliði söz konusu deðildir.148 Bu, müminlere dînlerinden ötürü
düþmanlýk yapmamýþ ve onlarla savaþmamýþ kimselerle alâkanýn
sürdürülebileceðini bildiren Allah’ýn bir ruhsatýdýr.149 Bu âyetler, bu
evsâftaki kimseleri dost edinmeyi ve onlara destek çýkmayý nehye mün-
hasýrdýr. Yoksa, iyilik etmek, ihsanda bulunmak ve adâletle davranmak
sûretiyle onlarla iyi muâmelede bulunmayý ve güzelce geçinmeyi nehiy et-
mez.150 Böylelerine en büyük iyilik, en büyük ihsan onlarýn Kur’ân ile
müþerref olmalarý, onun ýþýðýndan istifade etmeleridir.

Yine, bu âyet, böyle durumdaki müminler için bir rahmettir. Zira,
henüz inanmamýþ akrabalarýný bu sýlâ ile imâna davet edebilir ve
Müslüman olmalarýný saðlayabilirler.151 Kâfirlerle her türlü alâkanýn ko-
parýlmasý gerekmez, alâka kopartýlacak olanlar zulüm ve haksýzlýk yapan-
lardýr.152 O halde Müslümanlar, dinleri hakkýnda herhangi bir kötülükle-
rini görmedikleri bilmedikleri gayr-ý müslimlere karþý iyi davranabilir.153
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etme. Onlarla dünyada iyi geçin (...)" (31/14-15).



Böyle kimselere karþý iyi davranýldýðý, onlara adâletle yaklaþýldýðý takdirde
iknâ edilebilecekleri anlaþýlmaktadýr. Nitekim, ihsanda bulunmanýn insana
müspet yönde tesir ettiði bilinen bir husustur.

Unutmamak gerekir ki bu âyetler, Mekke’nin fethinden önce, yâni
müþriklerin azgýnlýk ve düþmanlýklarýnýn doruða ulaþtýðý bir dönemde
nâzil oldu. Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’nin fethi gününde bu tavsiyelere
göre hareket etti. Güç ve kuvvet kendisinde olmasýna raðmen onlarý affet-
ti; üstünlük ve hâkimiyetine raðmen onlara “Serbestsiniz!” dedi. Mümin-
kâfir, suçlu-suçsuz herkese iyilikte bulundu.154

Ayný þekilde, Medenî olan Tevbe sûresinde geçen ve sadaka verilecek
sýnýflarý tâyin eden âyette geçen “müellefe-i kulûb” (9/60) tâbirinin de bu
yönde iþâretler ihtivâ ettiðini, mezkûr âyet hakkýndaki rivâyetlerin
hülâsasýndan anlýyoruz. Bunlar üç kýsým insanlardý: a) Bir kýsmý bazý kâfir-
lerdi ki, Resûlullah (s.a.s.) bunlarýn þerlerini gidermek, Müslümanlara ezi-
yetlerini engellemek ve onlarý Ýslâm’a meylettirmek için onlara atiyelerde
bulunurdu. Bu gruba verilen atâyânýn sadaka (zekat) malýndan olduðuna
dair sarih bir rivâyet yoktur. Rivâyetler bunun ganimetlerden verildiðini
gösteriyor. b) Bazý nüfuzlu kimselere ihsanlarda bulunmakla maiyetleriy-
le beraber Ýslâm’a girmeleri gözetilir ve kavimleri içinde Müslüman olan-
larýn Ýslâm’da sebât etmelerine mâni olmamalarý gibi maslahatlar gözeti-
lirdi. c) Üçüncü bir kýsým da Ýslâm’a yeni dâhil olmuþ ve niyetleri henüz
zayýf bulunan birtakým kimselerdi ki, fakir olmasalar bile kalbleri iyice
ýsýndýrýlýp imânlarý takviye edilmek için bilhassa taltif olunuyorlardý.155

Çaðýmýzda kitle iletiþim araçlarýnýn baþ döndürücü bir hýzla geliþme-
sinin yaný sýra Müslümanlarýn, dünyanýn hemen her yerinde, þu veya bu
sebeple bulunduklarý bilinen bir husustur. Binâenaleyh, Müslümanlarla
gayr-i müslimlerin münâsebetleri, her zamankinden daha fazla bir yoðun-
luk arz etmektedir. Müminler, Ebedî Risâlet mesajýný, çevrelerinde bulu-
nan gayr-i müslimlere duyurmak durumunda olduklarýndan, bu vâsýtayý
kullanmalarý müspet sonuç verebilir. Bu, yumuþaklýk ve müsamahanýn
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yaný sýra bir fazilet ve kemâl örneðidir. Kur’ân’ýn bütün insanlara gönde-
rildiðinin bir delilidir. Müslümanca bir tavrýn, iknâ ve ihtidâlarýna sebep
olduðu kimseler hiç de az deðildir.

Þu kadar var ki, bütün bunlarýn hedefi ve gayesi, insanlarý þirksiz Ulu-
hiyet, þeksiz Âhiret ve Nübüvvet inancýna ulaþtýrmak ve ilahî mesaj doðrul-
tusunda hareket etmelerini saðlamaktýr. Yoksa bunlara iyilik yapýlabileceði
ruhsatýnýn temelinde, kuru bir hümanizm olduðu vehmine düþülmemelidir.

Nitekim, öbürleri ile ilgili hüküm þöyledir: “Allah’a ve Âhiret gününe
inanan bir milletin babalarý, kardeþleri, yahut akrabalarý da olsa Allah’a ve
Resûlüne düþman olanlarla dostluk ettiðini görmezsin. Allah onlarýn kalpleri-
ne imân yazmýþ ve onlarý kendinden bir ruh ile (kalb nûru veya Kur’ân ile)
desteklemiþtir. (...)” (58/22). Müminlerle alâkalý bir iþte, onlarýn aleyhlerine
olmak üzere kâfirlerle iþbirliðine girmek, müminlerin yapacaðý iþ olmadýðý
açýk seçik bir þekilde belirtilmektedir.

Aktif olanlar: Bunlar, müminlere, sýrf inandýklarý için sýkýntý ve acý ve-
ren, onlara düþmanlýk eden, yurtlarýndan süren yani Müslümanlara maddî-
manevî eziyet etmeyi temel hedef gören kudurgan inkârcýlardýr. Bu tiplerin
de esasen iknâ olabileceklerinden ümit kesilmemesi gerekir (20/43-44). Böyle-
lerinin iktisâdî ve içtimaî bazý tedbirler almak sûretiyle iknâ olunabilecekle-
rini öðreniyoruz. Ancak, bu sefer alýnan tedbirler onlarýn lehine deðil, aksi-
ne önce aleyhlerinedir, onlar için bir nevi birer müeyyidedir.

Mekke ahalisi, Peygamberimiz’e (s.a.s.) karþý baskýlarýný iyice artýrýnca,
onlara bedduâda bulunup, “Hz. Yusuf’un (a.s.) kýtlýk seneleri gibi kýtlýk se-
neleri” diledi. Bu duânýn cevâbý hakkýnda Kur’ân-ý Kerîm þöyle der:
“Göðün aþikâr bir duman getireceði günü gözetle. O duman insanlarý kaplar.
Bu acý bir Azaptýr” (44/10-11). Þimdi neler olup bittiðine bakalým: Kýtlýk ol-
du... Hem de o kadar þiddetli bir kýtlýk oldu ki kemikleri yemeye mecbûr
kaldýlar. Sonra yaðmur istemesi ricasýyla Hz. Peygamber’in huzuruna gel-
diler. Kendileri de: “Yâ Rabbenâ! Bizden azâbý kaldýr, çünkü biz artýk
inanýyoruz” (44/12) diye Allah Teâlâ’ya yalvarýnca Allah onlara biraz yaðmur
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verdi.156

Öte yanda, Mekkeliler, Hendek savaþýndan sonra bir kýtlýk ve hatta
açlýk tehlikesinin tehdidi altýnda bulunuyorlardý. Sûriye, Mýsýr ve Irak’a
doðru uzanan ticaret yollarý esasen kapatýlmýþtý. Necd bölgesindeki
Yemâme, Arabistan’ýn buðday ambarý durumundaydý. Ýþte tam bu sýrada
bölgenin baþkaný da Ýslâm’ý kabul etmiþ ve Mekke’ye her çeþit tahýl ürünle-
rinin ihraç edilmesini yasaklamýþtý. Bu, yiyecek iþinin ciddi bir hal almasý
sonucunu doðurmuþtu. Bazý Mekkeliler O’nun hem cömertliðini ve hem
de O’nunla olan akrabalýk baðlarýný öne sürerek, bu yasaklarýn kaldýrýl-
masýný ricâ etmek üzere Resûlullah’a bir haberci gönderdiler. Bu insancýl
ricâyý Hz. Muhammed (s.a.s.) derhal yerine getirmiþtir. Bundan ayrý Mek-
keli fakirler arasýnda daðýtýlmak üzere önemli bir meblað altýn ve para da
göndermiþtir. Bu durum karþýsýnda Ebû Süfyân þöyle homurdanmýþtý:
“Muhammed, bununla gençlerimizi aldatýp saptýrmak istiyor..” Hemþeri-
lerinin ruh hallerini pek iyi bilen Hz. Peygamber, Ebû Süfyân’a Medine
mahsulünden olmak üzere büyük miktarda hurma gönderdi ve deri
mukâbili bunlarý deðiþ-tokuþ etmeyi kendisine teklif etti.157

Mekke’nin nispeten rahat, külfetsiz ve en az zayiatla fethedilmesinde
bu ihsân ve ikrâmlarýn önemli yeri olduðunda þüphe yoktur.

Ý. Nimeti Dile Getirme

Kur’ân’da Allah’ýn nimetlerinin hatýrlanmasý, anýlmasý sýklýkla emre-
dilir. Bu emir, Peygamberlere (5/110; 25/29; 93/11), müminlere (2/231; 3/103

vb.) ve bütün insanlara (55/21 vb.) yöneliktir. Bütün bunlardan, nimetleri
anmanýn, dile getirmenin önemli bir iknâ ve itminân vasýtasý olduðu so-
nucu ortaya çýkar. Nimetler, âyetler gibidir; insanýn dikkatini kendilerinin
ötesine, nimeti veren (Mun’im)’e çevirir.

Nimetler, hem enfüsî ve hem de afâkîdir; adetâ insaný her taraftan
sarmýþ kuþatmýþtýr. “Eðer Allah’ýn nimetlerini saymaya kalksanýz saya-
mazsýnýz.(..)” (16/18). “Topluca Allah’ýn ipine sarýlýn, ayrýlmayýn; Allah’ýn si-
ze olan nimetini hatýrlayýn; Hani siz birbirinize düþman idiniz, Allah kalble-
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rinizi uzlaþtýrdý. Onun nimetiyle kardeþler haline geldiniz. Siz ateþten bir çu-
kurun kenarýnda bulunuyordunuz, O Allah sizi ondan kurtardý. Allah size
âyetlerini böyle açýklýyor ki, yola gelesiniz” (3/103). “Ve kendisinden istediði-
niz her þeyden size bir parça verdi. (...)” (14/34). “Ey insanlar, Allah’ýn size
olan nimetini hatýrlayýn: Allah’tan baþka size gökten ve yerden rýzýk verecek
yaratýcý var mý? O’ndan baþka tanrý yoktur. Nasýl oluyor da gerçekten çevrili-
yorsunuz?” (35/3). Burada birinci ile ikinci cümle arasýnda latif bir boþluk
býrakarak, böyle bir manzaranýn okuyucunun kafasýnda canlanmasý isten-
miþtir. Yerden ve gökten kimin rýzýk verdiði sorulduktan sonra ortalýðý
derin bir sessizlik kaplýyor. Mecliste herkes susunca, bu sefer cevâbý Ha-
tib’in kendisi veriyor. “Allah’tan baþka ilâh yoktur ve O’ndan baþka hiç kim-
se size rýzýk veremez. Bunu bildiðiniz halde niçin kandýrýlýyor ve baþkalarýna
kulluk yapýyorsunuz? Yaratan ve rýzýk veren sadece Allah ise, itâat ve ibâdete
de lâyýk olan sadece O’dur. ‘Ýnsan þu yiyeceðine bir baksýn. Nasýl biz suyu dök-
tükçe döktük. Sonra topraðý güzelce yardýk. Orada bitirdik daneler, üzümler,
yoncalar, zeytinler, hurmalar, iri ve sýk aðaçlý bahçeler, meyveler ve çayýrlar; si-
zin ve hayvanlarýnýzýn geçimi için.” (80/24-32)

Nimetleri anmak, hatýrlamak, gereðince hareket etmek onlarýn de-
vamýna sebeptir. “(...) Çünkü bir millet kendinde bulunan güzel meziyeti de-
ðiþtirmedikçe Allah onlara verdiði nimeti deðiþtirmez. Allah iþitendir, bilendir”
(8/53). Nimetleri tanýmamak, onlarý inkâr etmek, kendinden bilmek gibi yan-
lýþ telâkki ve tutumlar ise elden çýkmasýna sebeptir. “Allah þöyle bir kenti misâl
olarak anlattý: Güven içinde, huzur içinde idi; her yerden rýzký bol bol kendisine
geliyordu. Fakat Allah’ýn nimetlerine nankörlük etti, bunun üzerine halkýnýn
yaptýklarýndan ötürü Allah ona açlýk ve korkuyu tattýrdý” (16/112).

Nihâyet, bu kökün isim olarak kullanýlýþýnda dikkati çeken bir ince
farka da iþâret etmek gerekmektedir. “Ni’met” kelimesi 51 yerde Allah
Teâlâ’ya nisbet olunmuþtur. Bu kök iki yerde “ne’met” þeklinde gelmiþtir
ve bu durumda inkârcýlara nispet olunmuþtur (44/27; 73/11). Er-Râgýb el-
Isfehânî, bu iki vezin arasýndaki ince farký þöyle tespit eder: “Ne’met, binâ-
i merre olup ‘bir ni’met’ demektir. Ni’met ise insanýn içinde bulunduðu
güzel durumu ifade eder.”158 O halde müþriklerin, münkirlerin içinde bu-
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lunduðu durum, nimet gibi görünse dahi bu geçicidir. Bu, serâp gibidir;
hakikî nimet deðildir. Kur’ân’ýn, gerçek nimet ile þeklen öyle görüneni, bir
tek hareke ile birbirinden ayýrt etmesi, onun yüksek i’câzýný ifade eden
câlib-i dikkat bir meziyettir.

III. TÂRÝH ve ÝBRET

Târih’in gayesi, geçmiþteki hadiseler arasýndaki açýk ve gizli irtibâtlarý
yakalamak, bunlarý ortaya çýkartmaktýr. Târihî vakâlar arasýndaki bu ir-
tibâtlar, zaman ve mekân içinde canlý bir varlýðýn devamý gibi her devir ve
toplumla beraber uzayýp devam eder. Daha açýk bir ifade ile, insanlýk târi-
hi boyunca cereyân eden vakâlarda hâkim olan sünnetullah hiç deðiþme-
mektedir. Ayrýca târih, aktivitesi olan potansiyel bir güçtür. Tarihî hadi-
seler tetkik ve mukâyese olunmak sûretiyle ân ve istikbâle ýþýk tutacak
ölçüler çýkartýlýr. Diðer bir tâbirle târih, gelecekteki uçurumlara karþý uya-
ran bir ýþýk, bir delildir.

Târih, toplum plânýnda olduðu gibi fert plânýnda da fonksiyonunu ic-
ra eder. Helâk olmuþ toplumlarýn durumu, helâk oluþ sebepleri ile birlik-
te gözler önüne serilip, ân ve gelecekteki toplumlar ayný duruma düþmek-
ten sakýndýrýlýr. Ýflah olan toplumlar da özendirilir. Bu durum, fertler için
de geçerlidir; bazý tiplerden sakýndýrýlýr. Öbür bazýlarý da örnek gösterilir.
Þu halde ister fert, isterse toplum plânýnda olsun, ileriye doðru saðlam
adým atmak için tarih görmezlikten gelinemez.

Ayrýca eðitimde kýssalarýn ve tarihî hadiselerin, çok büyük ehemmi-
yeti haiz olduðu bir realitedir. Kur’ân’da kýssalar büyük bir yer iþgal et-
mektedir. Lâkin Kur’ânî kýssalarýn asýl amacý mahza kýssa deðil, esâs gaye-
lere hizmet etmesidir. Kýssa, sunulmak istenen mesaj için bir vasýtadýr.
Kur’ân’daki kýssalarda ve mesellerde bu amaç açýkça ifade olunmaktadýr
(12/1-3). Akýl, kendisinin de doðruluðunu kabulleneceði, dýþ âlemden bir
þâhit kendisini desteklemedikçe, tek baþýna nefsin güvenini kazanamaz.
Bu þâhit ise olay ve ibretleri ile târihtir. Akýl, nefsin bu güvenini aldýktan
sonra bile, iç muharrikler ve arzulardan müteþekkil bir ordu toplamadan,
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onu (nefsi) sevk ve idare üstünlüðünü elde edemez.159 Dýþ âlemden aklýn,
imdadýna muhtaç olduðu unsurlarýn baþýnda, mücerret mânâlarý müþah-
has bir hale getiren kýssa, mesel ve tasvir gelmektedir.

A. Kýssa

Kur’ân-ý Kerîm, her þeyden önce bir dinî dâvet ve teblið kitâbýdýr.
Kýssa, bu dâveti duyurma, tebliði benimsetme, kýsacasý Kur’ân’ýn gayele-
rini gerçekleþtirme araçlarýndandýr. Kýssalar, hemen bütün Kur’ânî gaye-
leri içine alýr.

Kur’ân’da kýssanýn, dînî gayeye hizmetinin eserlerinden biri de, kýs-
sanýn, bu gayeyi ifade edecek kadar ve bu gaye ile ilgili kýsmýný anlat-
masýdýr. Bundan dolayý kýssa kâh baþýndan, kâh ortasýnda, kâh sonundan
anlatýlýr. Bazen tamamý sunulur. Bazen kýsmî halkalarýyla iktifâ edilir. Ba-
zen da ikisi arasýnda bir yol tutulur. Ýbret hangi cüzde ise ona göre an-
latýlýr. Çünkü Kur’ân’ýn hedefleri arasýnda kronolojik hedef, ibret verme
hedefi seviyesinde deðildir.160

Kur’ân’ýn, Peygamber kýssalarýný anlatmasýnýn maksadý, sebeplerine
baðlý olarak nimetleri beyan etmektir. Bu baðlamda, musîbetleri de, on-
lardan korunmak için illetleriyle birlikte zikreder. Hadiseler daha çok nasýl
düþündürüyor ve tesir yapýyorlarsa onlarý öylece anlatýr.161

O halde, Kur’ân’daki kýssalarýn dinî gayeye hizmet ettikleri bir ger-
çektir. Kur’ân, temel prensiplerini, kýssanýn sevk edilmesi anýnda zikrede-
rek ona lehimlemekte ve aralarýnda saðlam bir bað kurmaktadýr. Bu du-
rum, kalbleri kýssanýn sevk ediliþine hazýrlar; rûhlarý verilmek istenen me-
sajý alacak þekilde birer kap durumuna getirir; onlar da razý ve mutmain
olarak mesajlarý alýrlar. Bu tevcihler ilaç gibi gelir ve sapasaðlam yerlerine
ulaþýr.

Kýssanýn bu tesir kuvvetindedir ki, davetçiler, ýslahçýlar ve filozoflar
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fikirlerini sunmak, nazariyelerine insanlarý iknâ etmek için kýssayý bir kalýp
olarak almýþlardýr. Öyle ki, kýssa, edebî sanatlardan asrýmýzda en fazla
yaygýnlýk kazananý olmuþtur.162

1. Kýssalarýn tesir þekilleri

Geliþim psikolojisi ve eðitim üzerinde yapýlan çalýþmalar gösteriyor
ki, bir ferdi harekete sevk eden ve hareketinin istikâmetini tayin eden
baþlýca kuvveler, onun anlayýþý, zekâ ve bilgi seviyesi kadar belki ondan da
öncelikli olarak çoðunlukla ferdin kendisinin de farkýna varmadýðý hisleri
ve heyecaný olmaktadýr. Özellikle yetiþmekte olan insanlarda his ve heye-
can bütün davranýþlarýna yön vermektedir. Bu hisleri ve heyecaný
uyandýran en mühim faktörlerden biri de kýssadýr.

Kur’ân, öðrenmeye sevk eden kuvveleri harekete geçirmek, teþvik et-
mek ve uyarmak için kýssayý bir vasýta olarak kullanmýþtýr. Kur’ân’ýn, geç-
miþ Nebilerin ve Resullerin haberlerini, geçmiþ toplumlardaki inkârcýlarýn
duçar olduklarý kötü akýbetleri ve öðretmek istediði dinin ilkelerini ve
inanç esaslarýný, ibretleri ve incelikleri sunduðu yollardan biri kýssadýr:
“Elbette onlarýn kýssalarýnda akýl sahipleri için ibret vardýr. Bu Kur’ân, uydu-
rulacak bir söz deðildir; ancak kendinden önceki ilahî kitaplarýn doðrulan-
masý, her þeyin açýklanmasý; inananlar için bir kýlavuz ve rahmettir.” (12/111)

Kur’ânî kýssanýn hadiseleri, sûre mevzularýnýn umumî siyaký ile insi-
camlý bir þekilde gelmektedir. Bu husus, kýssanýn insan rûhuna daha fazla
tesir etmesini, onun hislerini ve vicdanýný daha derinden harekete geçir-
mesini saðladýðý gibi, aklýný iknaya, kalbini de tasdike daha çok yak-
laþtýrýr.163

Kýssalarýn tesirini ziyadeleþtiren hususiyetler þunlardýr:

a. Kýssada sanat özelliklerinin görülmesi

Kýssalar, ihtivâ ettikleri sanat özellikleri ile dinî gayeye hizmet etmek-
tedir. Kur’ân’ýn ifadeleri, ortaya koyduklarý tablolarda dinî gaye ile edebî
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gayeyi birleþtirir ve insan rûhuna, sanat güzelliði ile hitap eder. Bu yüksek
sanat özelliðini idrak etmek ise, muhâtabý dinî tesiri almaya hazýrlar. Ni-
tekim, fikrî temaslarýn ciddiyeti içinde muhâtaba mesaj ulaþtýrmak genel-
de kolay olmaz. Çünkü bu durumda muhatap, rûhunun bütün savunma
mekanizmalarýný harekete geçiren bir tavýr takýnýr, itiraz için bir kedinin
avýný kollayýþý gibi pür dikkat kesilir. Oysa edebiyatýn büyüsü ile fikir,
duygu içinde eritilmiþ olarak sunulabilir. Üstün edebiyat eserleri gerçek-
leri bedahet haline getirirler. Sunulan fikirler, aklen ispatlanmaya lüzum
kalmaksýzýn muhâtaba mal edilir.164 Kýssa, mâhiyeti itibariyle zihinleri
canlý tutan bir yapýya sahiptir. Edebî olmasý da tesir gücünü ikiye katlar.
Kur’ân’ýn bütün kýssalarý buna örnek teþkil eder.

b. Kýssada delilin, hasmýn kabul ettiði bir þahsýn dili ile gelmesi

Kýssa vâsýtasýyla fikir müþahhaslaþtýrýlýr, muhâtabýn kolayca anlamasý
saðlanýr; zihinde daha iyi yerleþir ve kalýcý olur. Bu þekilde, muârýzýna do-
layýsýyla ihtârda bulunmuþ ve mesajýný sunmuþ olmaktadýr. Eðer muârýzý-
na doðrudan hitâp etmiþ olsa, o itiraza baþlayýp, münakaþaya giriþecek,
belki kendisini haklý görecek ve Kur’ân’ýn sunduðu hususlar üzerinde
düþünemeyecektir. Kur’ân, kendisi ile muârýzý arasýnda olan meseleyi aç-
madan ayný duruma uyan bir hadiseyi canlandýrarak anlatmakta muvaffak
olmuþtur. Kýssa anlatmaktan maksat, muhatabýn tutumunun yanlýþlýðýný,
onu ürkütmeden, kaçýrtmadan anlatmak ve doðru olaný zihnine yerleþtir-
mektir. Bu her ne kadar açýkça deðilse de dolaylý bir mücadeledir. Bundan
dolayý Kur’ân, kýssanýn her iki tarafýn kabul ettiði bir husus üzerinde ce-
reyân etmesini saðlayarak hedefine ulaþýr. Bu durumda kýssanýn mevzûsu,
muârýzlarýn tanýyýp bildikleri, kabul edip, saygý duyduklarý, hatta ona tâbî
olduklarýný iddiâ ettikleri bir Resûl olmaktadýr. Ýþte delîl, eðer gerçeði
arýyorlarsa, akýllarýný daha fazla cezp etsin ve tesiri daha kuvvetli olsun di-
ye, yok eðer gerçeðin peþinde olmayýp sýrf mücadele olsun diye karþý
çýkýyorlarsa onlarý ilzâm edip, sustursun diye bu Resûl’ün dili ile gelir.

Buna örnek olarak Hz. Ýbrahim’in babasý ve kavmi ile olan kýssasýný
verebiliriz: “Bir zamanlar Ýbrahim, þöyle demiþti: ‘Yâ Rabbi, bu þehri güven-
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li kýl, beni ve oðullarýmý putlara tapmaktan uzak tut! Yâ Rabbi, onlar insan-
lardan birçoðunu þaþýrttýlar. Artýk bundan böyle kim bana uyarsa o benden-
dir, kim bana karþý gelirse, Sen Ðafûrsun, Rahîmsin. Yâ Rabbenâ, ben çocuk-
larýmdan bazýsýný, senin Haram Evinin yanýnda, ekinsiz bir vâdiye yerleþtir-
dim. Yâ Rabbenâ, namazý kýlsýnlar diye böyle yaptým. Artýk Sen de insanlar-
dan birtakým gönülleri, onlarý sever yap ve onlarý çeþitli meyvelerle besle ki
þükretsinler” (14/35-37). Resûller içinde Hz. Ýbrahim’in Araplar nezdinde
ayrý bir yeri vardý. Kendilerini ona nispet ediyor ve onun milleti üzere ol-
duklarýný iddiâ ediyorlardý. Binâenaleyh, Hz. Ýbrahim’in, Tevhid üzere ol-
duðu, putçulukla mücadele ettiði haber verilip; kavmine karþý getirdiði
delîller anlatýlýnca bu, onlara oldukça tesir etti.

Delîlin, muhalifler tarafýndan fazîleti kabul ve teslim olunan bir
Resûlün dili ile gelmesi, -Araplarýn Hz. Ýbrahim’i, Beni Ýsrâil’in de Hz. 
Musa’yý, Hýristiyanlarýn Hz. Ýsa’yý kabullerinde olduðu gibi-, delîldeki
kuvvete ilâve bir güç katar. Zira, bu durumda onlarýn âleyhlerine iki yön-
den delîl vâkî olur: Biri, delîlde olan kuvvet cihetiyle, öbürü ise delîli
söyleyen emin Resûlü tanýmýþ olmalarý cihetiyledir. Bu ilâve bir kuvvettir
ve bunda ilzâm vardýr; çünkü onlar, o Resûlün tâbîleri olduklarýný iddiâ
ediyorlar.165 Aralarýnýn açýlmasýndan endiþe duyulan evli çiftin uzlaþmasý
için, bir hakemin erkeðin ailesinden, bir hakemin de kadýnýn ailesinden
gönderilmesini emreden âyetten de, iþâreten bu husus yânî delîlin karþý ta-
rafýn kabul ettiði bir þahsýn dili ile getirilmesinin daha müessir olacaðý an-
laþýlmaktadýr.166

c. Kýssada delilin bazen bir hayvanýn dili ile gelmesi (fabl)

Kur’ân kýssalarýnda delîl, bazen bir kýssada bir hayvanýn dili ile gel-
mektedir. Bu gariplik zihni uyarýr, dikkati celbeder ve nefsi, gerçeðe imân
ile doldurur.167 Neml sûresinde delîl, hüdhüdün dili ile zikredilir: “Kuþ-
larý teftiþ etti, dedi ki: ‘Neden hüdhüdü göremiyorum, yoksa kayýplardan mý ol-
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du? Onu þiddetli bir þekilde cezalandýracaðým, ya da onu keseceðim. Yahut da
bana mazeretini belirten açýk bir delîl getirecek. Çok geçmeden hüdhüd geldi:
Ben, dedi, senin görmediðin bir þey gördüm ve Saba’dan sana gerçek bir haber
getirdim. Ben onlara hükümdarlýk eden bir kadýn buldum, kendisine her þey
verilmiþ ve büyük bir tahtý var. Onun ve kavminin Allah’ý býrakýp güneþe sec-
de ettiklerini gördüm. Þeytan onlara iþlerini süslü göstermiþ de onlarý doðru
yoldan çevirmiþ, bu yüzden yola gelemiyorlar. Göklerde ve yerde gizleneni açýða
çýkartan ve gizlediklerini ve açýða vurduklarýný bilen Allah’a secde etmeleri ge-
rekmez miydi? Allah ki, O’ndan baþka tanrý yoktur.” (27/20-26)

Görüldüðü gibi burada Tevhidin delili, en vecîz bir ibâre ve açýkça
hüdhüdün dili ile gelmiþtir. O, güneþe ibâdet etmenin geçersizliðine dik-
kat çekiyor; çünkü güneþ yaratamaz. Ayrýca bunun fýtrata aykýrýlýðýný, on-
larýn bu fiilleriyle gitgide insanlýktan uzaklaþtýklarýný ortaya koydu.
Kur’ân, muhataplara ibret ve öðüt olmalarý için zaman ve mekânla sýnýrlý
olmayan sahneler sunmaktadýr. Bu sahneler, hak ile bâtýlýn doðru ile eðri-
nin mücadelesini, hakkýn gerçekliðini, bâtýlýn yanlýþlýðýný ortaya koyuyor.

Kýssanýn, beþer nevinin önemli bir bölümünü oluþturan çocuklarýn
terbiyesinde önemli bir yeri vardýr. Özellikle de kuþlarýn konuþturulduðu
bu tür kýssalar onlarýn zihinlerini uyardýðý gibi, rûhlarýna tamamen uygun
düþmektedir. Ayrýca bu âyetler, kuþlarýn dilini öðrenmeye teþvik etmekte,
bunun imkân dâhilinde olduðuna iþaret etmektedir. Nitekim, kuþlarýn di-
lini anlamaya yönelik çalýþmalarýn, araþtýrmalarýn olduðuna temâs etmiþtik.

d. Kýssanýn teþvik ve heyecanlandýrmasý

Teþvik, kýssanýn temel unsurlarýndandýr. Hatta teþvik, öteki edebî
üslûplarýn yanýnda kýssanýn belirgin vasfýdýr, denebilir. Okuyucuyu cezbe-
den, duygularýný harekete geçiren ve kendisini kýssanýn mevzûsuna tama-
men vermesini ve onu bizzat yaþamasýný saðlayan bu hârikâ gücü kýssaya
veren teþviktir. Önce kýssanýn bir özeti verilir. Bu özet daha sonra sunula-
cak tafsîlâtýn öðrenilmesine bir teþvik ve dikkat celbeden bir unsur olmak-
tadýr. Meselâ,
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“Görmedin mi, Rabb’in fîl sâhiplerine ne yaptý?” (105/1)

Bu, dikkati toplayan, meselenin aslýný öðrenmeye sevk eden, rûhu
muttali olmasý gerekeni bilmeye sürükleyen bir soruþturma ifadesidir. Bu-
nun bir benzerini de Yûsuf sûresinin baþýnda görüyoruz:

“Elif lâm râ. Bunlar apaçýk Kitâb’ýn âyetleridir.” (12/1)

Bazen teþvik þu þekilde olur: Kur’ân-ý Kerîm, kýssayý iþin baþýnda özet
olarak verir daha sonra bunun tafsîlâtýna geçer. Okuyucu ise baþta
mücmeline muttali olduðu kýssanýn tafsilatýný merak etmeye baþlar.
Ashab-ý Kehf kýssasý bu nev’e örnek teþkil eder: “Yoksa sen, sadece Kehf ve
Rakîm sahiplerinin bizim þaþýlacak âyetlerimizden olduklarýný mý sandýn? O
gençler maðaraya sýðýndýlar: ‘Yâ Rabbenâ, bize katýndan bir rahmet ver ve
bize þu iþimizden bir çýkýþ yolu hazýrla’ dediler. Bunun üzerine maðarada ni-
ce yýllar onlarýn kulaklarýna aðýrlýk vurduk (onlarý derin bir uykuya
daldýrdýk.) Sonra onlarý uyandýrdýk (...) Biz sana onlarýn haberlerini gerçek
olarak anlatýyoruz: Onlar Rablerine inanmýþ gençlerdi. Biz de onlarýn
hidâyetlerini artýrmýþtýk.” (18/9-13) Bu hülâsadan sonra, onlarýn maðaraya
girmeden önceki hallerinden baþlanarak tafsîlâta geçilir.

Kýssa bu þekilde özet olarak verilir. Tafsîlât ise bundan sonra gelir.
Buna belagat alimleri, (kapalýlýktan sonra açýklama) yahut
icmâlden sonra tafsîl derler. Ayný zamanda bunu, mânânýn rûhta tespiti
vesilelerinden saydýlar. Ýbhâm ve icmâl, tafsîl ve beyâna sevk eder.

Dünyada hiçbir hikâye müellifi, bu nevi teþvik üslûbuna teþebbüse
cüret etmemiþtir; çünkü her hikâye müellifi okuyucunun dikkatini topla-
maya ve onu hikâyesindeki olaylarý tâkip etmeye var gücüyle gâyret sarf
eder. Þüphesiz müellif, hikâyesinin baþýnda özetini sunduðu takdirde bu
teþviki bozar ve okuyucuyu hikâyenin olaylarýný okumaktan vazgeçirir.

Fakat Kur’ân, Ashab-ý Kehf kýssasýna, onlarýn serencamýný özetle-
mekle baþladý. Bu özet bilgi, kýssanýn devamýný okumaya olan istek ve ar-
zuyu yok etmek þöyle dursun, tâkip eden âyet-i kerîme, tafsîlâtý öðrenmek
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için muhâtabýn iþtahýný artýrmýþtýr.168

Bazen kýssanýn neticesi ve temel gayesi girizgâhta sunulur. Bununla
muhâtaba, meselenin ehemmiyeti ve özü kavratýlmýþ, kýssanýn tafsîlâtýný
öðrenmek için onun istek ve arzusu kamçýlanmýþ olmaktadýr. Kasas sûre-
sindeki Musa (a.s.) kýssasýný buna örnek olarak verebiliriz: “Tâ, Sîn, Mîm.
Þunlar, o apaçýk Kitâb’ýn âyetleridir. Ýnanan bir toplum için Musa ile Fira-
vun’ýn haberlerinden bir parçayý gerçek olarak sana okuyacaðýz: Firavun ora-
da ululandý, halkýný çeþitli gruplara böldü. Onlardan bir zümreyi eziyor, oðul-
larýný kesiyor, kadýnlarýný sað býrakýyordu. Çünkü o bozgunculardan idi. Biz
istiyorduk ki o yerde ezilenlere lütfedelim, onlarý önderler yapalým, onlarý mi-
rasçýlar kýlalým. Ve onlarý o yerde iktidara getirelim de Firavun’a, Hamân’a
ve askerlerine, onlardan korktuklarý þeyi gösterelim” (28/1-6). Burada Fira-
vun’un azgýnlýðýna ve zulmüne raðmen, ezilen insanlarýn yeryüzünün
vârisleri yapýlmak iradesi tasrih edilmek sûretiyle, müminlere daha mese-
lenin baþýnda cesaret aþýlanmakta, onlarda hakkýn gâlip olacaðý intibâý
uyandýrýlmaktadýr. Zira, ilk intibâ, kolay kolay yok edilemediði için çok
önemlidir. Ýþte kýssanýn baþýnda verilen bu özetin ihtivâ ettiði mesajýn bu
önemli fonksiyonu da icrâ ettiði görülmektedir. Nitekim, “ilk söze dikkat
et!” deyimi malûmdur. Görüþülecek çok ciddî bir meselede taraflarýn bir-
birleri üzerinde býrakacaklarý ilk intibâ oldukça önemlidir. Bu bir nevi ini-
siyatifi ele alma gayretidir. Ýnisiyatifi ele alan taraf umûmiyetle gâlip taraf
olmaktadýr. Binâenaleyh, hak ve bâtýl mücadelesinin bahis konusu edildi-
ði kýssalarýn hemen baþýnda, neticenin inananlarýn lehine olduðuna kýsaca
temâs edilmesi onlarý teþcî etmekte ve bu fikir bir nüve gibi onlarýn zihin-
lerine ve kalblerine ekilmektedir.

Yûsuf sûresinde de ayný durum vardýr: Burada, kýssalarýn gayelerin-
den biri olan Kur’ân’ýn hakkaniyetine iþâret edildikten sonra, bu kýssanýn
hülâsasý durumundaki Hz. Yusuf’un çarpýcý rüyasýnýn babasý tarafýndan
hayra yorumu ve bu konudaki öðüdü yer alýr. Görüldüðü gibi burada,
sýhhatli bir inanç, ümit, temkîn hepsi birlikte telkin edilmektedir: “Elif,
Lâm, Râ. Bunlar apaçýk Kitâb’ýn âyetleridir. Biz onu Arapça bir Kur’ân ola-
rak indirdik ki anlayasýnýz. Biz, bu Kur’ân’ý vahiy etmekle sana kýssalarýn en
güzelini anlatýyoruz. Sen ondan önce bunlarý bilmeyenlerden idin. Hani bir
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zaman Yûsuf, babasýna: ‘Babacýðým demiþti, ben rüyada on bir yýldýz, güneþi
ve ayý gördüm, bunlarýn bana secde ettiklerini gördüm.’ Babasý: ‘Yavrum’, de-
di, ‘rüyaný kardeþlerine anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar. Çünkü þey-
tan insanýn apaçýk düþmanýdýr. Böylece Rabb’in seni seçecek ve sana düþlerin
yorumundan bir parça öðretecek, sana ve Yakup soyuna nimetini tamamlaya-
caktýr; nasýl ki daha önce atalarýn Ýbrahim’e, Ýshak’a da nimetini tamam-
lamýþtý. Þüphesiz Rabbin bilendir, hikmet sâhibidir.” (12/1-6)

Teþvik ve heyecanlandýrmanýn bir baþka örneði de þudur: Zâhiren
sonra gelmesi gerektiði düþünülse bile, kýssa sahnelerinden en çarpýcý
olaný ile baþlanmaktadýr. Bu þekilde insanýn hareketleri üzerinde müessir
olan bütün kuvveleri harekete geçirilmiþ ve muhatap, verilmek istenen
mesajý alacak duruma hâzýr hale getirilmiþ olmaktadýr. Böylece daha iþin
baþýnda kýssanýn maksadýndan önemli bir kýsmý temin edilmiþ, temel
atýlmýþ olmaktadýr. Akabinde, münâsip bir vesileyle kýssanýn baþýndan iti-
baren tafsilata geçilir. Tâhâ sûresindeki Musa (a.s.) kýssasý buna güzel bir
örnektir. “Musa’nýn haberi sana geldi mi? Hani o bir ateþ görmüþtü de aile-
sine: ‘Siz durun ben bir ateþ gördüm, belki ondan size bir kor getiririm, yahut
ateþin yanýnda bir yol gösteren bulurum’ demiþti. O ateþin yanýna gelince ken-
disine ‘Ey Musa!’ diye seslenildi. Ben, evet senin Rabbinim! pabuçlarýný
çýkart. Çünkü sen, kutsal vâdide, Tuvâ’dasýn. Ben seni seçtim, þimdi vahiy
olunaný dinle. Muhakkak ben, evet ben Allah’ým, benden baþka tanrý yoktur.
Yalnýz bana kulluk et ve beni anmak için namaz kýl. Kýyâmet saati mutlaka
gelecektir. Herkesin, peþinde koþtuðu iþlerin karþýlýðýný görmesi için, neredeyse
onu gizleyeceðim” (20/9-15). Görüldüðü gibi, bu sahne karþýsýnda muhatap-
lar, neredeyse anlatýlan manzarayý yaþamakta, onu tâ içlerinde hissetmek-
tedirler. Onlarýn bütün dâhilî mekânizmalarý harekete geçirildikten son-
ra imânýn temel esâslarý olan Vahdâniyet, Nübüvvet, Âhiret inancý telkin
edilmektedir.

Diðer tarafta, bazen kýssaya bir mukaddime veya özet tekaddüm et-
meksizin baþtan itibaren anlatýlýr. Bu durumda kýssa, ibret veren, heyecan-
landýran ve teþvik eden bir kýsýmla baþlýyor demektir. Hz. Meryem’in Hz.
Ýsa’ya hâmile oluþu ve doðum yapmasý meselesi buna örnek olarak göste-
rilebilir (19/16-19). Ayrýca Süleyman’ýn (a.s.) karýnca, hüdhüd ve zamanýn
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Yemen Melikesi ile olan kýssalarý da böyle girizgâhlarla baþlar.
Teþvik ve heyecanlandýrmanýn bir nevi de sürpriz (müfâce)’dir.

Kýssanýn akýþýnda bazen hadiselerin temel gayesi, kýssa kahramanýna ve
muhâtaba gizli tutulur. Bu, muhâtabýn öðrenme isteðini azamî dereceye
çýkartýr. Ýþte bu merhalede o sýr öyle açýklanýr ki, muhâtabýn zihnine nak-
þolunur. Meselâ, Kehf sûresindeki Musa (a.s.) ile Salih kul kýssasý verilebi-
lir (60-82). Burada seyircilerle birlikte kýssa kahramanlarýndan biri de, hik-
metini bilmediði peþ peþe geliþen olaylar karþýsýndadýr. Ýþin içyüzünü bil-
memek, her iki tarafýn da hayretini artýrmakta, meselenin aslýný öðrenmek
için onlarý zihnî seferberliðe sevk etmektedir. Ýþin aslýný öðrenmeye karþý
olan istek o kadar artmaktadýr ki, taraflardan iþin iç yüzüne muttali olma-
yaný, arkadaþýyla aralarýnda koyduklarý geliþen hadiselerle alâkalý “suâl sor-
mama” prensibine bile riâyet edemez. Olaylar bu minvâl üzere devam
ederken nihâyet, hadiseler üzerindeki sis perdesi kaldýrýlýr; taraflardan bi-
ri ile muhataplar ayný anda meselenin içyüzüne muttâli edilir. Artýk bu ha-
diseleri ve bunlarla verilmek istenen mesajlarý unutmak mümkün müdür?

Bazen sürpriz, sadece kýssa kahramanlarýna münhâsýrdýr; muhataplar
için aslýna muttâli kýlýnmýþlardýr. Burada, takýndýklarý yanlýþ tavýrdan ötürü
bahsi geçen kimseleri acý bir sürpriz beklemektedir. Kalem sûresinde ge-
çen “bahçe sâhipleri”nin kýssasýnda bu durum görülmektedir: “(...) Hani
onlar, sabah olunca bahçeyi mutlaka devþireceklerine yemin etmiþlerdi. Ýstisnâ
da etmiyorlar. Fakat onlar uyurlarken hemen gönderilen bir belâ, onu sardý da,
bahçe simsiyah kesiliverdi. Sabahleyin birbirlerine seslendiler: ‘Haydi devþirecek-
seniz erkenden ekininize gidin’ diye. Derken yürüdüler; fýsýldaþýyorlardý: ‘Sakýn
bugün hiçbir yoksul bahçeye girip yanýnýza sokulmasýn’ diye. Devþirebilecekleri-
ni umarak erkenden gittiler. Fakat bahçeyi görünce: ‘Herhalde biz yolu
þaþýrdýk’ dediler. ‘Yok, mahrum býrakýldýk!’ Ýçlerinden en vasat, ýlýmlý olanlarý:
‘Ben size demedim mi? Rabb’inizi tespih etmeniz gerekmez miydi?’ dedi. ‘Rab-
bimizi tesbih ederiz, doðrusu biz zulmedenlermiþiz!’ dediler. Dönüp birbirleri-
ni kýnamaða baþladýlar: ‘Yazýk bize’, dediler, ‘biz azgýnlarmýþýz! Ýhtimâl
Rabb’imiz bize onun yerine ondan daha iyisini verir. Biz Rabb’imize yönelir,
O’ndan umarýz.’ Ýþte azap böyledir. Âhiret azâbý ise daha büyüktür, keþke bil-
selerdi” (68/17-33). Burada muhatap, kýssada bahse konu olan kiþileri bekle-
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yen acý sürprizden haberdardýr, onlarýn haberi yoktur. Lâkin muhataplar
da sürprizden tamamen mahrum deðildirler. Çünkü esâs sürpriz, bahsi ge-
çen kimselerin, bahçenin yok olmasýný anladýklarý anda yaþanacaktýr.
Böylece muhataplar da bu manzarayý müþahede etmek için teþvik edilmiþ,
heyecanlandýrýlmýþ ve meraklandýrýlmýþlardýr. Kýssanýn gayesi, dünya iþle-
rinde Âhiret inancýnýn göz ardý edilmemesi gerektiði, aksi takdirde her iki
âlemde zarara uðranacaðý “Ýþte azap böyledir. Âhiret azâbý ise daha büyük-
tür, keþke bilselerdi” âyetiyle açýk seçik bir þekilde ifade edilmektedir.

e. Kýssada zaman ve mekân unsurlarýnýn ehemmiyeti

Kýssalarda zaman ve mekân unsuruna, esâs gayeye hizmet edecek ka-
dar yer verilmiþtir. Sýra ile bu unsurlarýn, kýssanýn mesajýnýn sunuluþunda-
ki ilâve tesirlerini görelim.

Zaman unsuru, kýssa üslûbu içinde muhataplara verilmek istenen me-
saja katkýda bulunacak biçimde kendini göstermektedir. Baþka ifade ile
kýssalarda, içerisinde bulunulan an ile kýssanýn cereyan ettiði vakit
arasýndaki zaman diliminin miktarýný belirten târihî bir kayýt yoktur. Zira,
geçmiþte meydana gelen bir olayýn bize olan yakýnlýðý veya uzaklýðýnýn bi-
linmesinin, kýssanýn vereceði ibrete katkýsý ve önemi fazla deðildir. Burada
esâs önemli olan, hadisenin hiçbir zaman deðiþmeyen insanî çerçevede bir
vaka olmasý ve her çaðda insanlara ders ve ibret verecek mâhiyette ol-
masýdýr. Ancak mesajýn yerine ulaþmasýnda zaman kaydý ehemmiyet taþý-
yor veya ilâve bir katký saðlýyorsa zikredilmektedir. Meselâ, Ýsrâil oðullarý,
Arz-ý Mukaddes’e yerleþmek için oradaki zorbalarla mücadeleye çaðrýldýk-
larýnda emre karþý çýkarlar. Onlarýn bu durumunu Kur’ân þöyle haber ve-
rir: “Dediler ki: ‘Ey Musa, onlar orada olduðu sürece biz oraya asla girmeyiz.
Sen ve Rabb’in, gidin, savaþýn, biz burada oturuyoruz·’ Musa: ‘Yâ Rabbi!’ de-
di. ‘Ben kendimden ve kardeþimden baþkasýna mâlik deðilim. Bizimle, o yoldan
çýkmýþ toplumun arasýný ayýr.’ Allah buyurdu ki: ‘Orasý onlara kýrk yýl yasak-
landý. O yerde þaþkýn þaþkýn dolaþacaklar. Sen yoldan çýkmýþ o toplum için
üzülme” (5/24). Âyette geçen kýrk yýlýn ifade ettiði mesaj þöyle tespit edil-
miþtir: Ýsrâil oðullarýnýn kýrk sene çölde muhâsara altýnda tutulmalarýnýn
gayesi, Mýsýr’da Firavun’un zâlim yönetimi altýnda zelil ve hakir düþüp, bu
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tarz bir hayâta alýþan nesli yok edip, aðýr hükümlere boyun eðmeyen, zul-
me rýzâ göstermeyen; savaþa, zafer kazanmaya, fetihler yapmaya cesaretli
yeni bir nesil yetiþtirmektir. Çünkü bir neslin yok olup, yenisinin te-
þekkülü için en azýndan kýrk sene gibi bir zaman dilimi gerekmektedir.169

Açýkça ifade edilen bir baþka zaman kaydý da Nuh (a.s.) kýssasýnda ge-
çer. “Kasem ederim ki, Biz Nuh’u kavmine gönderdik, onlarýn arasýnda bin se-
neden elli yýl eksik kaldý, sonunda haksýzlýk etmekte olan insanlarý tufan yaka-
ladý” (29/14). Burada Hz. Nuh’un kavmi arasýnda 950 yýl kaldýðý belirtil-
mektedir. Bu kýssanýn geçtiði öteki pasajlarý da göz önüne alarak Hz. 
Nuh’un bu süre zarfýnda býkýp usanmadan, insanlarý Hakk’a dâvet ettiði
anlaþýlmaktadýr. Bu demektir ki, dînî teblið, muvakkat olmayýp, süreklilik,
kararlýlýk, sabýr ve sebât isteyen bir iþtir. Bununla beraber, bu devamlý teb-
lið neticesinde inanan insanlarýn yaný sýra, inanmayacaklarýn da olacaklarý
anlaþýlmaktadýr. Bu realiteden haberdar olmalarý, Resûlleri, Son Resûlü ve
onlarýn tâbileri olan müminleri hazýrlýklý, kararlý ve temkinli olmaya sevk
eder. Zira, insanlarýn hayâtýnda cârî kanunlar, tabiî kanunlar gibi deðiþmez
bir özellik sergiler. Meselâ, suyun yüz derecede kaynamasý, nasýl ki tabiî bir
kanun gereði ise, týpký bunun gibi bazý þartlarýn oluþmasý ile bir toplumun
yükselmesi, yahut öteki bazý þartlarýn teþekkülü ile baþka bir toplumun yok
olmasý, târih sahnesinden silinmesi de yine tabiî bir kanun gereðidir.

Kýssada yer unsuru: Kýssalardaki yer adlarý, öteki unsurlar gibi asýl
gayeye hizmet ediyorsa zikredilir. Meselâ, Ýsrâ hadisesindeki “Mescid-i
Haram ve Mescid-i Aksâ” veya önemli hadiselerin cereyân ettiði,
Nübüvvet beþiði “Mýsýr” ve Mekke-i Mükerreme ve civârý” 170 gibi.

Bunun hâricinde, kýssalarda delîl, zaman, yer ve þahýs isimleri zikre-
dilmeksizin gelir. Kýssa sadece asýl hedefe hizmet eden târihî hadisenin en
can alýcý noktalarýný, sahnelerini zikreder; ibret verme özelliði her zaman
ve yerde tazeliðini koruyan kesitler, Kur’ân’ýn îcâz ve i’câzý ile sunulur. Zi-
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ra, eðer kýssanýn cereyân ettiði zaman, yer ve þahýs gibi unsurlarý zikredil-
seydi, bunlar ön plâna çýkar; esâs gaye tâli duruma düþer, gölgelenirdi.
Zikrettiðimiz bu târihî unsurlara yer verilmesi kýssanýn tesirini azaltýr, zih-
ni daðýtýr; böylece kýssadan alýnmasý gereken asýl ibret cihetine dikkati
toplama yönü zayýf kalýrdý. Halbuki, kýssanýn mevcut þekli ile takdimi,
dikkati her þeyden soyutlayarak bütünüyle ibret alýnmasý gereken olayýn
özüne teksif eder.

f. Kýssada tekrar

Kur’ân’daki kýssalarýn tekrârý mutlak tekrâr deðildir. Kur’ân, kýssadan,
sûrede varid olan mânâlarýn siyâkýna tetâbuk eden, onlarý pekiþtiren hadise-
leri anlatýr. Kur’ân, kýssanýn bir bölümünü (halkasýný) tekrarladýðýnda, nor-
mal olarak daha önce zikretmediði yeni bir hususu sevk eder ve lâfýzlarýnda
da bazý deðiþiklikler yaparak, kýssanýn zikrolunmasýndan hedeflenen ibretin
gerektirdiði takdim ve tehiri yapar. Peygamber kýssalarý, kronolojik sýrala-
malarý gözetilerek birer târihî hadise olmalarý itibâriyle deðil, ancak ibretler
ve mev’izeler ihtiva ettiði için zikredilir. Onun için kýssanýn, insanlara veril-
mek istenen ibrete münâsip bölümleri (vak’alarý) zikredilir.171

Meselâ, Kur’ân’da en çok tekrârlanan kýssa Hz. Musa kýssasýdýr. Bu
kýssa takriben otuz yerde vârid olmuþtur. Bu tekrârlarda -altý yer hâriç- kýssa-
ya sadece siyâktan dolayý atýfta bulunuluyor. Esâs bölümler (halkalar) ise he-
men hiç tekrâr edilmez. Eðer kýssanýn bir bölümü (sahnesi) tekrâr edilmiþ-
se muhakkak yeni bir þey getirilmiþtir. Bu kýssa öteki kýssalar hakkýnda da
bilgi verir. Binâenaleyh, dikkat ve tetkik etmeden sathî olarak Kur’ân oku-
yanlarýn zannettikleri gibi Kur’ân kýssalarýnda mutlak tekrâr yoktur.172

Dînî gayeye hizmet etme amacýna yönelik olduðundan kýssa yeri ge-
lince sevk edilir. Sonra hadiselerden bu gayeye hizmet edecek ve esâs he-
defe götürecek kýsmý seçilir. Her makâma münâsip düþen kýsmý an-
latýldýðýndan, ayný kýssanýn birkaç yerde tekrârlandýðý görülür. Her tekrâr-
lanýþta, kýssa binâsýnýn yeni bir tuðlasý yerleþtirilir.
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Diðer tarafta, ayný kýssanýn, birçok yerde, farklý üsluplarla anlatýlmasý
ve bu üslûplarýn hepsinin en yüksek fesâhat ve belâgat mertebesinde olu-
þu, Kur’ân’ýn i’câz vecihlerinden biri olarak telâkkî edilmiþtir. Kýssanýn
tekrârlanmasýnýn bir sebebi de þudur: Hz. Peygamber (s.a.s.), insanlarý Al-
lah’a itaata dâvet etmek ve onlara Kur’ân okumak için civar bölgelere ve
þehirlere elçiler ve dâvetçiler göndermek durumunda idi. Allah Teâlâ, peþ
peþe Peygamberlerin sîretini ve kýssalarýný vahiy ile bildiriyordu. Ayný kýs-
sanýn deðiþik lafýzlarla nâzil olmasý, muhtelif bölgelerdeki farklý kesimlere
hitâp edip, onlarda tesir meydana getiriyordu.173

Daha önce belirttiðimiz gibi, Kur’ân’ýn üçte biri Âhiret hayâtý hakkýn-
dadýr. Âhiret inancýnýn delîlleri, kýyâmet günü, amellerin tartýlmasý, mükâ-
fat ve cezâ, cennet ve cehennem vb. hususlar halen her vesileyle tekrâr edi-
lir. Yaratýlýþýn gayelerinden biri de Âhiret hayâtýdýr. Binâenaleyh, bu hayat-
la ilgili meseleler ne kadar tekrâr olunsa sezâdýr. Peygamber kýssalarýnýn tek-
rarý da yine bu gayelere matuftur; Uluhiyet, Nübüvvet ve Âhiret inancýný
pekiþtirmek. Kezâ, Âdem ve Havvâ’nýn yaratýlmasý, Ýblis’in onlara olan düþ-
manlýklarý birçok vesileyle tekrârlanmaktadýr. Kur’ân, bu gaybi iþleri tekrar
tekrar anlatmakla, imânýn nefislerde tespitini saðlamanýn yaný sýra sunduðu
inanç esâslarýnýn, ibretlerin ve mev’izelerin de yerine ulaþmasýný hedeflemiþ-
tir.174 Ayrýca kýssalarýn tekrarlanýþýnda, müminleri Allah’a itaata teþvik, O’na
âsi olmaktan sakýndýrmak ve hakka irþat amacý da vardýr.175

Beri tarafta, Allah Teâlâ, Kur’ân-ý Kerîm’i 23 senede Resûlü’ne çeþit-
li þekillerde indirdi. Hz. Peygamber, kâfirlerin eziyetlerinden ötürü göðsü
daralýyordu. Onun için, Rabb’i, geçmiþ Peygamberlerin kýssalarýný gönde-
rerek O’nu teselli ediyordu; bu kýssalarýn, O’na öðreteceði faydaya göre de
tekrarlýyordu.176 Bu gayet tabiî bir durumdur.

2. Kýssalarýn gayeleri

Önceden ifade ettiðimiz gibi Kur’ân’da kýssa, tamamen dînî birtakým
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gayeleri gerçekleþtirmek için sevk edilmiþtir. Kýssa, dâveti teblið etme
vâsýtasý olduðundan dînî tevcihleri ihtivâ etmesi esâs hedefi olmaktadýr.
Bütün Kur’ânî kýssalarda bunu görmemiz mümkündür. Allah’ýn vahdâni-
yetini ispât, Âhiret inancýný takrir, vahiy ve Peygamberliðin ispâtý, dinle-
rin esâsta birliði, uyarma müjdeleme, ilâhî kudretin tezâhür ettiði yerleri,
hayýr ve þer, sabýr, þükür ve nankörlüðün neticelerini ve daha baþka dinî
gayeleri ve ahlâkî hedefleri içine almýþ, bunlarýn ifade ve benimsetme vâsý-
tasý olmuþtur. Kýssalarýn belli baþlý gayeleri þunlardýr:

1. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletini, böylelikle Kur’ân’ýn Allah ta-
rafýndan vahiy olunduðunu ispat etmek. Hz. Muhammed (s.a.s.) okur ya-
zar olmadýðý gibi önceki dinlerin bilginleri ile de oturup sohbet ettiði
görülmemiþtir.177 Buna raðmen O’na bu kýssalar geldi. Bunlarýn
Kur’ân’da gelmesi, onun Vahy-i Ýlâhî olduðuna delîldir. Kur’ân, bazý
kýssalarýn baþýnda veya sonunda bu gayeleri açýkça beyân ediyor. Meselâ,
Yûsuf sûresinin baþýnda þöyle diyor:

“Biz, onu Arapça bir Kur’ân olarak indirdik ki anlayasýnýz. Biz, bu
Kur’ân’ý vahiy etmekle sana kýssalarýn en güzelini anlatýyoruz. Sen bundan
önce bilmeyenlerden idin” (12/2-3).

Âl-i Ýmrân sûresinde Meryem kýssasýný takdim etmeden önce þöyle
der: “Bu sana vahiy ettiðimiz gayb haberlerindendir. Meryem’e hangisi
kefâlet edecek diye kalemlerini attýklarý zaman sen yanlarýnda deðildin. Çekiþ-
tikleri zaman da sen yanlarýnda deðildin” (3/44).

Hûd sûresinde, Nuh kýssasýndan sonra: “Bu, sana vahyettiðimiz gayb ha-
berlerindendir. Bundan önce onlarý ne sen, ne de kavmin bilmiyordunuz” (11/49).

Sâd sûresinde Âdem kýssasýný takdim etmeden önce þöyle diyor: “De
ki: Bu, büyük bir haberdir. Ama siz ondan yüz çeviriyorsunuz. Yüce topluluk

 n¿ƒo∏p≤r©nJ rºoμs∏n©nd Év«pHnônY kÉfBGrôob o√ÉnærdnõrfnCG ÉsfpG@n∂r«ndpEG Énær«nM rhnG ÉnªpH p ¢ü n°ün≤rdG nø n°ùrMnCG n∂r«n∏nY t¢üo≤nf oørënf
nÚp∏paÉn r̈dG nøpªnd p¬p∏rÑnb røpe nâræoc r¿pEG nh n¿BGrôo≤rdG Gnòng
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tartýþýrken (aralarýnda) neler geçtiði hakkýnda bir bilgim yoktu. Ben ancak
apaçýk bir uyarýcý olduðum için (bu bilgi) bana vahyediliyor. Rabb’in melekle-
re demiþti ki: Ben çamurdan bir insan yaratacaðým” (38/67-71).

2. Nuh (a.s.) devrinden Muhammed (s.a.s.) devrine kadar bütün dinin
Allah’tan geldiðini, bütün müminlerin bir ümmet olduðunu, bir olan Al-
lah’ýn, hepsinin Rabbi olduðunu açýklamak. Bu, temel gaye olduðundan,
ifade biraz deðiþikliðe uðramakla beraber bu üslûp üzere kýssalar tekrâr
edilir. Gaye bu hakikati yerleþtirmek ve rûhlarda pekiþtirmektir.178 Enbiyâ
sûresinde bu açýkça görülür: “Yemin olsun, biz Musa’ya ve Harun’a hak ve
bâtýlý ayýrt eden ve korunanlar için bir ýþýk ve öðüt olan Kitap (Furkân)’ý ver-
dik. (...) Bu Kur’ân da Muhammed’e indirdiðimiz mübârek bir öðüttür. Þim-
di siz onu inkâr mý ediyorsunuz?” (21/48-50). Kezâ, 21/5-92 âyetleri de bu
gerçeði ifade eder.

3. Dinlerin esâsta bir olduðunu, hepsinin bir tek Ýlâh’tan geldiðini or-
taya koymak. Bu maksatla birçok Peygamberin kýssasý böyle toplu olarak
gelir. Bu kýssalardaki akide olan Allah inancý tekrarlanýr:

“Yemin olsun Nuh’u kavmine gönderdik: Ey kavmim, dedi, Allah’a kul-
luk edin. Sizin O’ndan baþka tanrýnýz yoktur. Doðrusu ben, size büyük bir
günün azâbýndan korkuyorum.”

“Âd’a da kardeþleri Hûd’u gönderdik. Dedi ki: ‘Ey kavmim, Allah’a
ibâdet edin. Sizin O’ndan baþka tanrýnýz yoktur.”

“Semûd’a da kardeþleri Sâlih’i gönderdik. Dedi: ‘Ey kavmim, Allah’a iba-
det edin. Sizin O’ndan baþka tanrýnýz yoktur.”

“Medyen’e de kardeþleri Þuayb’i gönderdik. Dedi: ‘Ey kavmim, Allah’a
ibadet edin. Sizin O’ndan baþka tanrýnýz yoktur.” (7/59-85)

Bu temel akidede, bütün dînlerin Peygamberleri müttefiktir. Bu özel
gayeyi pekiþtirmek için, kýssalar toplu olarak zikrediliyor.

4. Dinin bir Ýlâh’tan geldiðini, bir tek temel üzerine binâ olunduðu-
nu, bütün Peygamberlerin dâvet vesilelerinin bir olduðunu ve kavimleri-
nin istikbâlinin benzer olduðunu beyân etmek. Bundan dolayý da Pey-
gamberlerin kýssalarý toplu olarak zikredilir ve bu kýssalardaki dâvet usûlü
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tekrarlanýr:
“Yemin olsun biz Nuh’u kavmine gönderdik: ‘Ben sizin için apaçýk bir

uyarýcýyým. Yalnýz Allah’a ibadet edin. Cidden ben, sizin, acý bir günün
azâbýna uðramanýzdan korkuyorum” dedi (11/25-26).

5. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dini ile özellikle Hz. Ýbrahim’in dini ve
genellikle de Ýsrâil oðullarý dinleri arasýndaki müþterek aslý beyân etmek,
bu baðlantýnýn bütün dînler arasýndaki genel baðlantýdan kuvvetli olduðu-
nu belirtmek de kýssalarýn gayelerindendir. Ýbrahim, Musa ve Ýsâ kýssa-
larýnda buna defalarca iþaret edilmiþtir (Bkz. 3/68; 53/36-38; 5/46-48).

6. Allah’ýn nihâyet Peygamberlerine yardým edip, yalancýlarý helâk
edeceðini beyân etmek, kýssalarýn bir baþka gayesidir. Bu, Hz. Muham-
med’i (s.a.s.) takviye etmek ve O’nun imâna dâvet ettiði kimselerin rûhlarý-
na tesir etmek maksadýný taþýr: “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbi-
ni saðlamlaþtýracak her þeyi sana anlatýyoruz (ki kavminden gördüðün haksýz
davranýþlara karþý kalbin kuvvet bulsun, rûhun açýlsýn). Bunda da sana hak
ve inananlar için bir öðüt ve ibret gelmiþtir” (11/120). Bu gayeye uymak mak-
sadýyla Peygamberlerin kýssalarý topluca ve kendilerini yalanlayanlarýn
mahvolmalarýyla sona ermiþ olarak gelir. Bu maksatla kýssalar tekrâr edi-
lir (Bkz. 29/14-40).

7. Allah’ýn Peygamberlerine, seçkin kullarýna ihsan ettiði nimetleri
beyan etmek. Süleyman, Davud, Ýbrahim, Meryem, Ýsâ, Zekeriya, Yunus
ve Musa kýssalarýnda olduðu gibi.

8. Âdemoðullarýný þeytanýn yoldan çýkartmasýna karþý uyarma, þeytan-
la onlar arasýnda tâ babalarýndan beri sürüp gelen düþmanlýðý belirtmek.
Bunu kýssa yoluyla bildirmek daha tesirli, daha kuvvetli ve nefiste kötülüðe
çaðýran her türlü vesveseden þiddetle sakýnmaða daha çok vesile olur.
Ebedî bir mesele olduðundan Âdem kýssasý birçok yerde tekerrür etmiþtir.

Kýssalarýn daha baþka gayeleri de vardýr:
Allah’ýn hârikâlara muktedir olduðunu beyân: Âdem’i yaratma kýs-

sasý, Ýsâ’nýn doðumu kýssasý, Ýbrahim ve kuþlar kýssasý -ki Ýbrahim, kestiði
dört kuþu yoðurduktan sonra her parçasýný bir daða koyup, çaðýrýnca kuþ-
lar dirilerek kendisine gelmiþti- “harabe bir kasabadan geçen” ve Allah’ýn,
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kendisini öldürüp yüz sene sonra dirilttiði kimsenin kýssasý gibi.

Güzel ve salâhýn, þer ve fesâdýn akýbetini beyân: Âdem’in iki oðlunun
kýssasý, iki bahçe sâhibinin kýssasý, Ýsrâil oðullarýnýn isyandan sonraki
kýssalarý, Ashâbu’l-Uhdûd kýssasý.

3. Kýssalarýn eðitici rolü

Kýssanýn önemli bir eðitici rolü olduðundan, fertlerin eðitimi ve on-
lara en yüce örneðin; dînî ve ahlâkî deðerlerin verilmesi için eðitimciler ta-
rafýndan eskiden beri kullanýlmaktadýr. Kýssa, hadiseleri ve þahsiyetleri tas-
vir ettiðinden, dikkatleri canlý tutar ve dinleyicileri hadiseleri tâkip etme-
ye teþvik eder, vicdanen onlarý ortak ederek, hislerini etkileyen muhtelif
infiâllerini ve duygularýný uyandýrýr. Böylece onlarýn akýllarý ve nefisleri,
kýssanýn ihtivâ ettiði hükmü, mev’izeyi ve ibreti kabul edecek hale geldiði
gibi, kýssanýn tevcih ettiði en yüce örneði ve deðerleri de benimser hale ge-
lir.179 Kur’ân’ýn hitâp ettiði bedevinin rûhî ihtiyacý da daha az mühim de-
ðildir. Kur’ân’da, okuma yazma bilmeyen sert göçebelerin rûhunu okþa-
yan âhenk ve kafiye vardýr. Onu uyanýk ve tebliðe dikkatli tutmaða zorla-
mak ve rûhuna arka arkaya hamleler vermek için âni deðiþmeler vardýr.
Böylelikle o, Kur’ân’ýn þairâne olan nesrini, bazen anlayýp tefekkür etmek-
ten çok ona hayran kalýr. Bir olay, bir îmâ vâsýtasýyla bildirilene dikkati
çekmek için bilinen hadiselere referanslar, hatýrlatmalar vardýr. Bunlarda
gaye bir târihî olayý hatýrlatmak deðil, mânevî deðiþimin yüksek ihtiyaçlarý
için insaný; ancak doðan, yiyen, içen, uyuyan, çoðalan ve sonra ölen diðer
yaratýklardan, hayvanlardan ayrýlma arzusuyla intibâha dâvet maksadýyla
o olaydan istifade etmeyi temindir.180

Günümüzde, eðitim sahasýnda masaldan istifade edilmektedir. Masal-
larýn çocuk mantýðýnýn yapýsýna uygun bir imkân dünyâsý meydana getir-
diði, fevkalâdeye olan eðilimi güce dönüþtürdüðü, üstünlüðe karþý duyu-
lan özlemin bu yolla tatmin edildiði; masalýn çocuklarda hayâl ve duygu
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gücünü artýrdýðý, zenginleþtirdiði ve bu özellikleri ile tabiî bilime hazýrlýk
çalýþmasý niteliðinde olduklarý, keþiflere kapý araladýðý için büyük fayda te-
min ettiði ifade edilmektedir.181

Masallar çoðu zaman hayalîdir. Oysa Kur’ân kýssalarýnda fevkalâde-
likler vardýr ama bunlar gerçektir, masaldaki gibi hayâlî deðildir. Kur’ânî
kýssalarýn aynýyla vâki olduðunu þu þekilde anlamak mümkündür: Kýssa-
larda, sadece esâs gayeye hizmet eden can alýcý noktalar zikredilir. Halbu-
ki düzme hikâyeler, insanlarý eðlendirmeye yönelik olduðundan, sözü uza-
týr, meseleyi dallandýrýp budaklandýrýr. Öyle ki, esâs maksat ayrýntýlar
arasýnda boðulup kaybolur. Eðitim kademelerinde kýssalardan fayda-
lanýldýðý takdirde, eðitilenlerin üstünlüðe, harikulâdeliklere olan özlemle-
ri giderilip, ilmî inkiþâflara kapýlar daha fazla aralanmýþ olur. Zira, týp,
edebiyât, sanat, zooloji vb. birçok sahayý alâkadâr eden Peygamber mûci-
zeleri kýssalarla anlatýlmaktadýr. Bu mûcizeler, ilgili sahalardaki ilim adam-
larýnýn, -Allah’ýn izni ile- ulaþabilecekleri en son sýnýrý göstermekte ve on-
larý araþtýrmaya teþvik edip, bu sûretle ufuklarýnýn geniþlemesine sebep ol-
maktadýr. Böylece, dînin gerçeklerinin imkâný anlaþýlmakta ve bunlar zi-
hinlere yaklaþtýrýlmýþ olmaktadýr. Binaenaleyh, dîn ve ilmin birbirinin
nâkýzý deðil, lâkin yardýmcýsý olduðu anlaþýlmýþ olacaktýr; çünkü birincisi
teþriî kanunlarý sunarken, öbürü tekvinî kanunlarý tespite çalýþmaktadýr ki,
bu her iki kanunun menþei, kaynaðý aynýdýr: Yüce Yaratýcý.

4. Kýssalarýn faydalarý

Ýnsanýn, geçmiþle ilgili haberleri dinleyip, öðrenme meraký vardýr.
Kur’ân kýssalarý, muhâtabýn zihin, kalb, his, þuur gibi insanýn hareketleri
üzerinde müessir olan unsurlarýný faâliyete geçirerek doðru inancý sunup,
kökleþtirir. Ayrýca yüce meleke ve duygularý, fazilet ve hayýr cephesini de
muhatap farkýnda olmadan yönlendirir, onda dînî hassasiyetin oluþmasýný
temin eder. Ýnsan, kýssalarý okurken, neticeleri üzerinde düþünürken, hiç
zorluk çekmeden bahse konu edilen inançlý þahsiyetlerin yerinde olmayý
temenni eder, onlarý kendine örnek alýr; çünkü benzer durumlarla
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karþýlaþtýðýnda bunlar zihninde canlanýr ve böylece kendini onlarýn yerine
koyar; onlar nasýl hareket etmiþlerse o da öyle hareket eder. Diðer tarafta,
yoldan çýkmýþ kimselerin durumuna düþmekten sakýnýr ve onlardan, fiille-
rinden, sözlerinden uzak durur. Kýssalarýn birçok faydasý vardýr. Biz bun-
lardan konumuzla ilgili olanlarýna iþâret etmekle yetineceðiz:

a. Kur’ân’ýn nüzûlü dönemindeki Ehl-i Kitâb’ýn bilgisi, geçmiþ Pey-
gamberlerin haberlerini, onlarýn yaþadýklarý çaðý ve civarlarýnda bulunan
toplumlarý bilmekten ibâretti. Kur’ân’ýn, -Ehl-i Kitâp’tan ancak ilimde de-
rinleþmiþ olanlarýn bildiði- bu kýssalarý ihtivâ etmesi, Ehl-i Kitâb’a büyük
bir tahaddî oldu ve onlarý, Müslümanlara karþý delîl getirmekten âciz
býraktý. Artýk, Müslümanlar, Yahudi din adamlarýna verilen ilim sýfatýna
daha fazla hak sâhibi oldular. Böylece Yahudilerce Müslümanlara atfedi-
len “ümmîlik” sýfatý kalkmýþ, onlara “câhil ümmet” diyen muârýzlarýnýn da
sesi kýsýlmýþ oldu.182 Onlardan gerçeði arayan kimseler de çekinmeden
Müslüman oldular.

b. Kur’ân kýssalarýnýn tavsif ve muhavere (diyalog) üslûbu ile an-
latýlmasý, Araplarýn bildiði bir tarz deðildi. Kýssalarýn bu þekilde gelmesi,
Arap belâgatýnda yepyeni bir üslûp oluþturdu. Bu husus, dilcilerin rûhu-
na kuvvetle tesir etti. Bu, Kur’ân’ýn i’câzýndandýr. Zira, bunun yeni bir
üslûp olduðunu inkâr etmekle beraber benzerini getiremiyorlardý; çünkü
bu, alýþýk olmadýklarý bir tarzdý. Meselâ, cennet, cehennem ve A’raf’taki
insanlarýn hallerinin anlatýldýðý A’râf sûresi (7/44-50) buna örnek olarak
gösterilebilir. Bu husus, Araplarý Kur’ân’a muâraza yapmaktan alýkoyan
sebeplerin tamamlayýcýsý oldu.183

c. Kur’ân’ýn nüzûlü dönemindeki Araplara cehalet ve ümmîlik galebe
çalýyordu. Öyle ki akýllarý, ancak hissin muttali olduðu veya histen kaynak-
lanan þeyleri kavrýyordu. Böylece, geçmiþ toplumlarýn baþlarýndan geçen
olaylardan ders alma gibi bir imkânlarý yoktu. Zaten bunlarýn birçoðunun
ismini bile duymamýþlardý. Ýsimlerini bildiklerinin de târihî gerçeklerini
bilmiyorlardý. Bu durum, önceki insanlarýn helâkine sebep olan halleri
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terk edip, kendi durumlarýný düzeltmek için gayret göstermekten onlarý
alýkoydu.184 Geçmiþ toplumlarýn varlýklarýna muttali olmak, onlarýn bir-
çok durumundan haberdar olmak Müslümanlarýn bilgisini geniþletti. Bu
arada, kendilerine zulmettiklerinden ötürü baþlarýna gelen musibetleri bil-
dikleri kimselerin durumuna düþtükleri, Ýslâm’dan önceki gafletlerine de
iþâret edildi (14/45). Bu sûretle ikaz edilip uyarýldýlar.

d. Kýssa Yüce Yaratýcýnýn emirlerine uymayýp Resûllerine karþý inâda
saplanan müþrikleri, verdiði dersler ve ibretlerle taþkýnlýklarýndan vazgeçi-
riyordu. Ayrýca onlara, emsâllerinin ve atalarýnýn kötü âkýbetlerinden ders
almalarýný ve yeryüzüne Allah’ýn salih kullarýnýn nasýl vâris olduklarýný
öðretiyordu. “Onlara þu adamýn haberini de oku: Kendisine âyetlerimizi ver-
dik de onlardan sýyrýldý, çýktý, þeytan onu peþine taktý, böylece azgýnlardan ol-
du. Dileseydik onu elbette âyetlerle yükseltirdik, fakat o yere saplandý ve hevesi-
nin peþine düþtü. Onun durumu, týpký þu köpeðin durumuna benzer: Üstüne
varsan da, dilini sarkýtýp solur, onu býraksan da dilini sarkýtýp solur. Ýþte âyet-
lerimizi yalanlayanlarýn durumu budur. Bu kýssayý anlat, belki düþünüp, öðüt
alýrlar” (7/175-176). “Elbette onlarýn kýssalarýnda akýl sâhipleri için ibretler
vardýr. Bu Kur’ân, uydurulacak bir söz deðildir; ancak kendinden önceki Hak
Kitâbýnýn doðrulanmasý, her þeyin açýklanmasý; inananlar için bir kýlavuz ve
rahmettir” (12/111).

e. Kýssa, tarihin saðladýðý faydayý temin eder; hayýr veya þer, tahrip
veya tamir her þeyin sebeplere terettüp edeceðini bildirerek, ümmetin
hayra uyup, þerden, sakýnmasýna vesile olur.185 “Ýþte þunlar, zulümleri
yüzünden çökmüþ, ýssýz kalmýþ evleridir. Þüphesiz bunda bilen kavim için bir
ibret vardýr” (27/52). “Halký zulmederken helâk ettiðimiz nice kent vardýr ki
duvarlarý yýkýlan tavanlarýnýn üstüne çökmüþtür. Nice kullanýlmaz olmuþ ku-
yu ve ýssýz kalmýþ saðlam köþk vardýr!” (22/45). Kýssalarda, uyulacak fazilet
timsâli þahsiyetler temâyüz ettiði gibi, bunun aksi yâni sakýnýlacak tipler
de beliriyor. Bu nokta oldukça önemlidir. Zira, hemen herkes, hayatýnda
kendine örnek bir þahsiyet edinir ve onun hemen her hareketini dikkate
alarak davranýr. Bu sadece avam tabakasýnda deðil, en tahsilli kimsede da-
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hi müþâhede edilen bir durumdur. Binâenaleyh, kýssa, insana hem uyula-
cak hem de sakýnýlacak tipleri gösterir. Akl-ý selîm sahibi, Kur’ân’ýn tabi-
riyle “en güzel örnek” Hz. Muhammed, Hz. Ýbrahim ve beraberindekiler
ile öteki Resûllere uyarken (33/21; 60/4,6); kötülük misâli; yoldan çýkmýþ,
sapmýþ ve sapýtmýþ olanlar (Firavun, Hamân, Kârun, Ebû Leheb vb. tip-
ler)’dan da þiddetle sakýnýr.

f. Kur’ân, insanlýðý, zikrettiði Peygamberlerin mûcizelerine yetiþmek
için gayretli ve devâmlý çalýþmaya teþvik etmekle, onlarýn bütün insanlýða
rehber olduðunu gösterir. Sanki Kur’ân, bu mûcizeleri zikretmekle insan-
lara þu mesajý vermektedir: “Ýlim sâhasýnda ilerlemekle gelecekte bu mûci-
zelerin nazîreleri gerçekleþecektir.” Böylece insanlarý bu konuda teþvik et-
mekte ve kendisine seslenmektedir. Haydi, çalýþ, gayret et, tâ ki bu mûci-
zelere yakýn þeyler vücûda getiresin... Haydi, Süleyman (a.s.) gibi iki aylýk
mesafeyi bir günde katet. Ýsâ (a.s.) gibi en müzmin hastalýklarý tedâvî et-
meye çalýþ. Musa’nýn (a.s.) âsâsý gibi taþlardan hayât suyu çýkart ve beþeri-
yeti susuzluktan kurtar. Ýbrâhim (a.s.) gibi seni ateþten koruyacak madde-
leri ara giy. Bazý Peygamberlerin yaptýklarý gibi, þarkýn ve garbýn en uzak
köþelerinden, sesleri ve görüntüleri duymak ve görmek için çareler ara.
Davud (a.s.) gibi demiri hamur gibi yoðurarak mum gibi yumuþat, tâ ki
bütün beþerî sanatlarýn temeli olsun. Yûsuf ve Nuh’un (a.s.) mûcizelerin-
den olan saat ve gemiden o büyük istifadeleri temin ettiðiniz gibi, ayný þe-
kilde diðer Peygamberlerin mûcizelerinin verdiði dersten de istifade edip,
onlarýn benzerlerini yapýnýz.

g. Kýssada teferruâta yer verilmediði gibi, kýssa kahramanýnýn ha-
yatýndaki bazý safhalara da yer verilmez. Bu safhalarý, muhâtabýn kendisi
zihninde canlandýrarak halkalarý tamamlayabilir. Esâs bizim burada iþâret
etmek istediðimiz husus, bu halkalarýn zikredilmeksizin geçilmesinin te-
min ettiði faydalardýr.

Kur’ân’ýn îcâzý ile de alâkalý olan bu üslûbun ilk akla gelen faydasý
muhâtabý agâh tutmasýdýr. Kýssada bir safhanýn geçildiðini gören okuyu-
cu, meselenin en önemli yönlerinin zikredildiðini anlar ve ona göre pür
dikkat kesilir. Bu þekilde kýssa ile verilmek istenen mesaj kristalleþmiþ,
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muhâtaba yardýmcý olunmuþ olur. Ayrýca bütün halkalarýn anlatýlmasýnýn,
okuyucuda zihnî bir gevþeme, dikkat daðýnýklýðý meydana getirmesi de ih-
timâl dâhilindedir. Dînî gayeye hizmeti olmayan bu halkalarýn geçilmesi
bu yönden de fayda temin eder.

Meselâ, Yûsuf (a.s.) kardeþleri tarafýndan atýldýðý kuyudan çýkartýlýp
ucuz bir fiyatla satýldýktan sonra perde kapanmaktadýr. Bir anda Hz.
Yusuf’un Mýsýr’da, Aziz’in sarayýnda olduðunu görüyoruz. Bu kez burada
kapanan perde, onun erginlik çaðýnda, atlattýðý bâdire ile -ki bu, hususiy-
le gençler için önemli mesâjlar ihtivâ etmektedir- açýlmaktadýr (12/19-33).
Yine Tâhâ (41-47) âyetlerinde de bu hususiyet tezâhür etmektedir.

Ayrýca, kýssada münâsip düþtükçe muhâtabý intibâha getiren, onu
yönlendiren bir ibâre ile Kur’ân’ýn temel prensiplerinden biri sunulur.
Böylece okuyucu, kýssadaki olaylara, sahnelere kendini kaptýrýp, bütün
dikkatini tamamen olayýn akýþýna vermez; kýssa ile verilmek istenen mesaj-
dan da nasibini alýr. Hususiyle, mufassal olarak anlatýlan kýssalarda veya
ayný sûrede peþ peþe kýssalarýn anlatýldýðý yerlerde bu durum bâriz bir þe-
kilde görülmektedir; kýssanýn baþýnda, ortasýnda ve sonunda muhâtabýn
dikkatini asýl gayeye temerküz ettiren tevcihlere rastlanmaktadýr. Meselâ,
Yûsuf sûresinin hemen giriþinde asýl gaye zikredilmekte, Kur’ân’ýn
hakkaniyetine iþâret edilmektedir. Akâbinde kýssaya geçilmektedir. Fakat
muhâtabýn kendini tamamen kýssanýn hadiselerine kaptýrýp, esas tevcihler-
den bigâne kalmamasý için münasip düþtükçe asýl mesajlar bir nevi is-
tidrâd cümleleri halinde sunulmaktadýr. Hz. Yusuf’un hapisteki arkadaþ-
larý, rüyalarýnýn tevilini kendisinden istedikleri sahnede âdetâ hadiselerin
akýþý durmakta, Yûsuf’un (a.s.) arkadaþlarýna imân dersi verdiði bölüm ara-
ya girmektedir. Burada insanlarýn ayaðýnýn en çok kaydýðý, bütün Resûlle-
rin temel gayelerinin baþýnda yer alan Allah’ýn birliði konusu iþlenmekte-
dir. “(...) Bu Rabb’imin bana lütfedip, öðrettiði þeylerdendir. Ben Allah’a
inanmayan, Âhireti de inkâr eden bir kavmin dînini terk ettim. Atalarým
Ýbrahim, Ýshak ve Yakub’un dînine uydum. Bizim herhangi bir þeyi Allah’a
ortak koþmaða hakkýmýz yoktur. Bu, bize ve bütün insanlara Allah’ýn bir lüt-
füdür, ama insanlarýn çoðu þükretmezler. Ey benim zindan arkadaþlarým, çe-
þitli tanrýlar mý iyi, yoksa her þeyi hükmü altýnda tutan kahhâr olan tek Allah
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mý? Siz, O’nu býrakýp ancak sizin ve atalarýnýzýn taptýðý birtakým isimlere
tapýyorsunuz. Allah onlarýn gerçekliði hakkýnda hiçbir delil indirmemiþtir.
Hüküm yalnýz Allah’ýndýr. O, yalnýz kendisine tapmamýzý buyurmuþtur. Ýþte
doðru din budur. Ama insanlarýn çoðu bilmezler.” (12/37-40)

Ayný kýssanýn akýþýnda öteki bazý dersler verildiði gibi, özellikle kýs-
sanýn sonunda Kur’ân’ýn temel meseleleri olan Ulûhiyyet, Âhiret, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) hakkaniyeti, Kur’ân’ýn beþer tarafýndan uydurulacak
bir Kitâb olmadýðý, Allah tarafýndan vahyolunduðuna tekrâr iþâret oluna-
rak kýssanýn dînî gayeye hizmeti temin edilmektedir (Bkz.12/102-109).

B. Mesel

Özel izâh ve yorumlarýn muhataplar üzerindeki tesirleri fazladýr. On-
lar, muhataplarýn kafalarýnda gerçek bir imaj, tam bir canlandýrma mey-
dana getirirler. Genel ifadeleri, dikkatleri daðýlmadan tâkip edebilecek
muhataplar bulmak zordur. Þu halde, genel ifadeleri özel hallerle can-
landýrmak muhataplara tesiri ziyâdeleþtirir. Genel ifadeleri özel hallerle
canlandýran vâsýtalarýn en mühimlerinden biri de meseldir. Bir sözün me-
sel olabilmesi, onda bazý tuhaflýk ve ilginçliklerin bulunmasýdýr.186

Mesel, sözlükte benzer, eþ (nazîr), delîl, sýfat, örnek gibi anlamlara
gelir.187 Terim olarak mesel, biri diðerini açýklayýp tasvir etsin diye ara-
larýnda benzerlik bulunan bir konudaki bir sözün, bir baþka konudaki bir
söze benzetilmesinden ibârettir.188

Meseller, fiillerin ölçülü yapýlmasýný saðlar. Mesel koyan kimse sa-
natýný icrâ eden sanatkar, müþterisinin ölçülerine göre kumaþ biçen ve el-
bise diken terzi gibidir. Her þeyin bir kalýbý ve miktarý vardýr; sözün
ölçüsü ise mesellerdir. Bu tarz kelâma mesel denmesinin sebebi, insanýn
hatýrýnda dâima þekillenip canlanmasýdýr.

Meseller, mânâlarý müþahhaslaþtýrýr. Müþahhas meseleleri algýlamada
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zihin duyu organlarýndan faydalanýr. Fakat makûl (mücerret mânâ) böyle
deðildir; çünkü histen yoksundur, ondan tecrit edilmiþtir. Onun için
mücerret þeyleri anlamak, müþahhaslara göre çok daha zordur.

Meselden maksat, kalblerde bir þeyi yalnýz baþýna nitelemenin meyda-
na getiremeyeceði tesiri meydana getirmektir. Mesel getirmekten amaç,
gizli olaný açýk olana; gâibi þâhide benzetmektir. Böylece o þeyin mâhiye-
tine daha saðlam bir þekilde vâkýf olunur ve hisler akla mutabýk olur. Bu
ise en güzel izah þeklidir. Meselâ, imân etmeye teþvik etmek darb-ý mesel-
den soyutlanmýþ olarak yapýldýðýnda, bunun kalblerde meydana getirece-
ði tesir, onun nûra benzetilmesi ile meydana gelecek tesirden daha azdýr.
Hiçbir benzetme yapmaksýzýn küfürden nefret ettirmenin akýllarda
uyandýracaðý çirkinlik, küfrü zulmete, yâni karanlýða benzeterek akýllarda
uyandýrýlacak olan çirkinlik kadar kuvvetli olamaz. Herhangi bir þeyin
zayýflýðýný haber verip, onun bu zayýflýðýný örümcek aðýna benzeterek bil-
dirmek; onun zayýflýðýný herhangi bir þeye benzetmeksizin belirtmekten
daha belið ve müessirdir. Ýþte bu sebepten dolayý Cenâb-ý Hak, herþeyi
apaçýk anlatan Kitâb’ýnda çokça mesel îrâd etmiþtir.189 Eðer Allah Teâlâ,
mesel getirmemiþ olsaydý, belki de insanlar hiçbir þey idrâk edemezdi.
Özellikle de hisse dayanan meselelerde bilgi edinmeleri mümkün olmazdý;
çünkü bütün hissî ve hatta aklî sûret, birer mesel ve temsildir.190

Meseller

a) Hissin muttali olamayacaðý bir þeyi ortaya çýkartmak,

b) Aklýn bedihî olarak bilemeyeceði bir meseleyi bedâhet derecesine
getirmek,

c) Adet olmayan, alýþýlmamýþ bir þeyi normal bir hale sokmak,

d) Kuvvet üstü olarak bilinen bir sýfatý kuvvetin þümulüne dahil et-
mekten ibâret olarak görülmüþtür.191 Kur’ân’daki meseller bütün bu ne-
vilere þâmildir. “Þüphesiz Biz bu Kur’ân’da her çeþit meseli getirip anlattýk”
(30/58).
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Meseller, vâkiî ve mümkün olmak üzere ikiye ayrýlabilir. Kur’ân’daki
mesellerden bazýsý gerçektir, vukû bulmuþtur. Meselâ, “Elçilerin geldiði köy
halký” (36/13-19). “Güven ve huzur içinde, her yerden rýzký bol bol gelen köy”
(16/112) ile ilgili meseller bu nev’i vâkî mesellerdendir. Ýkinci kýsým ise,
görünen âlemde eþi benzeri gerçekleþmese bile zihinlerde tahayyül edilen,
gerçekleþmesi mümkün olan mesellerdir.192 Bunlar tabiî hayâtta tekrar-
lanýp durduðundan aynýyla gerçek olmalarý þart deðildir.193 Kur’ân’da ge-
çen “köle ile hür” (16/75), yahut “birbirine rakip efendiler” (39/29) gibi
örnekler mesellerden ibarettir. Halbuki, meselâ Enbiyâ kýssalarý böyle de-
ðildir.

Kur’ânî mesellerin amacý, kýsaca ifade edecek olursak, kýssada olduðu
gibi Kur’ân’ýn nüzûl maksatlarýna hizmet etmektir.

1. Mesellerin tesir þekilleri

Kur’ân’da varit olan mesellerin hatýrlatma, vaaz, teþvik, sakýndýrma,
ibret alma, takrîr, tefekkür, sunulmak istenen mesajlarý aklýn alabileceði
bir þekilde tertip etmek ve hissedilebilecek bir tarzda tasvir etmek gibi fay-
dalarý vardýr.. Ayrýca Kur’ânî meseller, mükâfatýn muhtelif olduðunu be-
yan etmek, övme, sevâp ve ikap, bir durumu yüceltmek veya tahkir etmek
yahut bir þeyi yerleþtirmek veya ortadan kaldýrmak amacýna yöneliktir.

Meseller ve teþbih, Allah’ýn kudretini, hak dinin gayelerini açýk seçik
olarak müþahhas bir tarzda anlatan delil gösterme kaynaklarýndandýr. Teþ-
bih yollarýndan biri de meseldir. Mesel, yüce hakikatleri akýllara yak-
laþtýrmak, hissedilemeyen gaybý, insanýn yaný baþýnda bulunan hissedilen
þeylere benzetmek, müþâhede edilen cüz’î þeylerle küllî mânâlarý açýkla-
mak, hazýr durumla görünmeyene delil göstermek gibi faydalarý saðlar.194

Çünkü, müþâhede edilen varlýklarla temsil ünsiyeti artýrýr.

Mesel tarzýnda anlatýlan mânâlarýn ehemmiyet kazandýðý, tesir

Ýknâ Mekanizmalarý

333

192 Dr. Þerîf Mansûr b. A'vn el-'Abdelî, el-Emsâl fi'l-Kur'âni'l-Kerîm, Cidde, Âlemu'l-Ma'rife,
1406/1985, s. 51-51.

193 Bûtî, Min Revâi'i'l-Kur'ân, s. 181.
194 M. Ebû Zehrâ, el-Mu'cizetu'l-Kübra, s. 324-325.



gücünün ziyadeleþtiði, nefisleri harekete geçiren kuvvelerini katladýðý,
kalblerin derinliklerine kadar nüfuz edip, tabiatlarý sevmeye zorladýðý ko-
nusunda bilginler hemfikirdir.195

Eðer maksat övmekse, mesel ile bu daha üstün ve daha kýymetli ol-
duðu gibi, nefislere tesiri de daha büyük olur. Ayrýca bu, duyguyu daha
fazla harekete geçirir, sevgiyi daha çabuk celp eder, dillerde daha çabuk
dolaþýr ve daha çok hatýrlanýr.

“Muhammed Allah’ýn Resûlüdür. Onun yanýnda bulunanlar, kâfirlere
karþý katý, birbirlerine karþý merhametlidirler. Onlarýn rükû ve secde ederek
Allah’ýn lütûf ve rýzâsýný aradýklarýný görürsün. Yüzlerinde secde izinden
niþânlar vardýr. Onlarýn Tevrât’taki vasýflarý ve Ýncil’deki vasýflarý da þöyle bir
ekin gibidir ki, filizini çýkarttý, onu güçlendirdi, kalýnlaþtý, derken gövdesinin
üstüne dikildi, ekincilerin hoþuna gider, onlara karþý kâfirleri de öfkelendirir
bir duruma geldi. Allah onlardan inanýp iyi iþler yapanlara maðfiret ve büyük
mükâfat vaat etmiþtir” (48/29).

Eðer maksat yermekse, mesel ile hasým daha fazla periþan edilir, ona
daha þiddetli darbe vurulur, yerin dibine geçirilir:

“Onlara þu adamýn haberini de oku: Kendisine âyetlerimizi verdik de onlar-
dan sýyrýldý, çýktý, þeytan onu peþine taktý, böylece azgýnlardan oldu. Dileseydik el-
bette onu o âyetlerle yükseltirdik, fakat o yere saplandý ve hevesinin peþine düþtü.
Onun durumu týpký þu köpeðin durumuna benzer: Üstüne varsan da dilini
sarkýtýp solur, onu býraksan da dilini sarkýtýp solur. Ýþte âyetlerimizi yalanlayan-
larýn durumu budur. Bu kýssayý anlat, belki düþünür (öðüt alýr)lar” (7/175-176).

Eðer maksat tartýþma ise mesel ile getirilen delîl daha parlak, daha
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üstün ve daha kuvvetli olur.196 Hatta temsili kýyâsýn bir nev’i vardýr ki,
mantýðýn yakînî bürhânýndan çok daha kuvvetlidir.197 O da, cüz’î bir tem-
sil vasýtasýyla küllî bir hakikatýn ucunu gösterip, hükmü o hakikate binâ
etmektir.

“Allah’tan baþka veliler edinenler, bir ev edinen örümceðe benzerler. Ev-
lerin en gevþeði örümcek evidir, keþke bilselerdi” (29/41). Örümceðin yaptýðý ve
içinde barýndýðý ev ne kadar zayýf ve güvensizse, o kâfirlerin bel baðlayýp
tutunduklarý tanrýlar da o kadar dayanýksýz ve zayýftýr.198

Eðer, maksat mev’ize ise mesel ile bunu vermek, sadýrlara daha iyi þifâ
olur ve bu, düþünceyi daha iyi harekete geçirdiði gibi, uyarma ve sakýndýr-
ma için daha etkili olur ve gayeyi daha iyi gözler önüne serer.

Diðer tarafta, mesellerle görünmeyen gerçekler, gözle görülecek bir
þekil alýr. Týpký aynaya bakýp, onda yüzü ile birlikte arkasýnda bulunan
kimseyi de görmek gibi. Bu ayna, onun baþtaki gözüne yardým etmiþtir.
Bu meseleyi müþahede edince onunla kendisine gaip olan ötekini de idrâk
eder. Böylece nefis sükûnet bulur ve kalbe boyun eðer.

Fazla gizli ve kapalý olduðu için, bürhândan baþka bir yolla bilinme-
yen hususlar, ya kabiliyetleri ve yaratýlýþlarý yönünden veya yaþama tarz-
larý ve adetleri bakýmýndan yahut da ilim tahsil etme vasýta ve imkânýna
sahip olamadýklarýndan bürhândan anlamayan kullarýna Allah Teâlâ, bu
gibi þeyler için örnek ve benzer þeyleri misâl getirerek onlara lütûfta bu-
lundu. Zira, bu nevi misâlleri ve meselleri, herkes için müþterek olan de-
lillerle tasdik etmek mümkündür.

Kezâ, insanlardan bir kýsmý, muhayyilelerine dayanmadan bir fikri tas-
dik etme kabiliyetine sahip deðildirler. Yâni onlar bir fikri, sadece tahayyül
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ettikleri þey yönünden ve hissî bir biçimde idrâk ve tasdik ederler. Ýþte bu
nitelikteki kimselerin hayal ve hissedilebilen þeye mensup olmayan her fik-
ri tasdik etmeleri kolay kolay gerçekleþmez. Mesel, böyle kimseler için de
vazgeçilmez bir vasýtadýr. Onunla fikirler müþahhas bir hale getirilir.

Mesellerin muhataplara tesirini iki kýsýmda inceleyebiliriz.

a. Mesellerin üslûp yönünden tesirleri

Ýnsanlar, kendilerine gizli ve gaip olan hûsuslarda mesellere ihtiyaç
duyarlar. Allah Teâlâ, insanlara kendi nefislerinden misâl getirdi ki, kapalý,
gizli, gaip olan hususlarý idrâk etsinler: “Size kendinizden bir misâl verdi:
Size verdiðimiz rýzýklarda; sizin ellerinizin altýnda bulunan hizmetçilerden si-
zinle eþit derecede yönetim hakkýna sahip olan, birbirinizin hakkýna dokun-
maktan çekindiðiniz gibi onlarýn hakkýna dokunmaktan da çekindiðiniz or-
taklar var mý (ki tutup kendi mülkümüzde, saltanatýmýzda bize ortaklar at-
fediyorsunuz, kendi kullarýmýzý, yarattýklarýmýzý bize eþ koþuyorsunuz?). Ýþte
biz, aklýný kullanan bir toplum için âyetleri böyle açýklýyoruz” (30/28). “Biz mi-
salleri insanlara anlatýyoruz ama onlarý, âlimlerden baþkasý düþünüp anla-
maz” (29/43).

Meseller, üslûp yönünden þu faydalarý temin eder:
1. Muhatabýn dikkat kesilmesini ve sevk edilen mevzuyu yaþamasýný

saðlar.
2. Mütekellimin anlatýmýna çeþni katar. Bu, her yönden düþünceyi

kuþattýðý için dinleyicileri devamlý faal ve agâh tutar.
3. Ýnsanlarýn birbirlerine nakletmeleri suretiyle meseller kolayca

yaygýnlaþýr ve verilen mesajýn kolayca algýlanmasý sebebiyle geniþ halk kit-
lelerinin hâfýzalarýnda kalýcý olur.

“Görmedin mi Allah nasýl bir benzetme yaptý: Güzel söz, kökü (yerde)
sâbit, dallarý yükseklerde olan güzel bir aðaç gibidir. (O aðaç), Rabb’inin iz-
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ni ile her zaman yemiþini verir. Allah, öðüt almalarý için insanlara böyle ben-
zetmeler yapar. Kötü sözün durumu da gövdesi yerin üstünden kopartýlmýþ,
sâbit olmayan kötü bir aðaca benzer” (14/24-26).

“Güzel söz”, Kur’ân’dýr.199 Burada, Kur’ân’ýn sarsýlmazlýðýna iþârette
bulunulmuþtur. Zamanýn eskittiði birçok eserin aksine o her zaman sâbit
ve her çaða ýþýk tutmakta, her asýrda yaþayan insanlar onun bitmez tüken-
mez meyvelerinden istifade etmektedir. Dolayýsýyla, Kur’ân’ýn ýþýðýnda þe-
killenen Tevhit inancýnýn, Tevhit dininin ve bu dîne mensup olanlarýn
asâletine ve kararlýlýðý yerden göðe kadar olan hakkaniyetine iþâret olun-
maktadýr.

“Kötü söz” ise, küfür, küfre çaðýrma veya Allah’ýn râzý olmadýðý her
söz demektir.200 Yahut bu, bâtýl inanç, yalan söz, çirkin fiilleri ifade eder.

Fahruddin Râzî (606/1209), bu âyetleri tefsir ederken özet olarak þun-
larý kaydeder:

Birinci meselde, dört özelliði olan aðaç anlatýldýktan sonra “güzel
söz” ona benzetilir. Birincisi: O aðacýn “güzel oluþu”dur yani güzel
görünüþlü, güzel kokulu, lezzetli olmasý bakýmýndan güzel meyveli oluþu,
çok fayda vermesi bakýmýndan güzel meyveli oluþu. Ýkincisi: “Kökünün
yerde sâbit olmasý”dýr. Bu bir kemâl sýfatýdýr. Zira, güzel bir þey yok ol-
ma ile yüz yüze olduðunda, sadece üzüntüyü artýrýr. Böyle olmadýðýnda
ise sevinci artýrýr. Üçüncüsü: “Dallarýnýn yükseklerde oluþu” da onun
kemâl sýfatýndandýr; çünkü, dallarýnýn yüksek oluþu, onu yeryüzünün za-
rarlý maddelerinden korur. Böylece meyveleri, her türlü þâibeden uzak pak
ve temiz kalýr. Dördüncüsü: “Devâmlý meyve vermesidir.” Yani meyvele-
rinin sadece bazý vakitlere hâs olmamasýdýr ki, bu da bir kemâl sýfatýdýr,
zira ondan devâmlý bir sûrette istifade edilir.

Kesin olarak bilinmektedir ki, böyle bir aðacý elde etmek için büyük
gayret sarf etmek gerekir. Akýllý kimsenin bunu elde edecek fýrsatý yaka-
ladýðý anda onu deðerlendirmesi, gafil davranmamasý elzemdir. Buradaki
güzel kelimeye benzetilen, Allah’ý tanýmak, bilmek; O’na itaat ve sevgide
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gark olmaktýr.

Ýkinci meselde ise, üç özelliði olan bir aðaç anlatýlmaktadýr:

Birincisi: “Çirkin oluþudur.” Bu, kokusundan, tadýndan ve görün-
tüsünden ve bir zararlý þeyi taþýdýðýndan dolayý olabilir. Böyle bir aðaç ol-
masa bile bu özellikler anlatýldýktan sonra maksat hasýl olur.

Ýkincisi: Birinci meseldeki aðacýn kökünün yerde sâbit olmasýnýn ak-
sine bunun gövdesinin yerin üstünden kopartýlmýþ olmasýdýr.

Üçüncüsü: Ýkinci sýfatýn tamamlayýcýsý olarak da sâbit olmadýðý belir-
tilir.

Bundan kastedilen, Allah’ý tanýmamak, O’na ortak koþmaktýr. Felaketin
ve bedbahtlýðýn baþý da budur. Bunun çirkinliði ortadadýr; böyle birinin ne
delili ne kararý var ve ne de gücü kuvveti var, sâbit deðil kaypaktýr.201

Bu müþahhas muharrik mesel ile anlatýlmak istenen hususun, mücer-
ret bir üslûpla anlatýlandan ne kadar farklý olduðu açýktýr. Kur’ânî mesel,
düþünceyi tasvir eder; bu tasvir, sunulan fikrin hafýzada kalmasý ve insan-
lar arasýnda yaygýnlaþmasý için bir vesiledir.202

Meselde, bazen diyalog üslubu, bazen da birçok maksada hizmet
eden istifham üslubu kullanýlýr. Kur’ânî mesellerde bütün kuvveleri, hisle-
ri ve þuuruyla onu anlamasý ve onun bütün unsurlarýna iþtirâk etmesi için
muhatabý uyaran çok çeþitli yollar takip edilmiþtir. Her mesel, sevk edil-
diði konuya uygun, muhatabý þevklendiren ve uyaran bir üslupla gelmiþ-
tir.

Mesellerde en çok kullanýlan tasvir üslubudur. Tasvir vasýtasýyla,
mânâlara hissî bir þekil kazandýrýlmýþ olmaktadýr. Böylece muhatap, ken-
disine sunulan mesajý daha iyi algýlamakta ve onun aklî, hissî ve vicdanî
bütün kuvveleri harekete geçirilmektedir. Örnek: Bir olan Allah’ýn, kendi-
ne duâ edene icâbet edip, onu umduðuna nail edeceði ve Allah’tan baþka
yalvardýklarý o tanrýlarýn kendilerine bir þey kazandýrmayýp, onlara bir
hayýr ulaþtýrmayacaðý hususu þu güzel tasvirle anlatýlýr:
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“Gerçek duâ, ancak O’na yapýlýr. (Ancak O’na tapýlmaða dâvet edilir.)
O’ndan baþka çaðýrdýklarý ise, kendilerinin hiçbir isteklerini karþýlayamazlar.
(Onlarýn durumu) týpký aðzýna gelsin diye suya avuçlarýný uzatan kimse gi-
bidir. Oysa uzanýp (suyu avuçlamadýkça su) onun aðzýna gelmez. Ýþte kâfirle-
rin duâsý böyle boþa gitmektedir.”(13/14)

Bu his ve vicdana ýsrarla hitap eden ve dikkatleri üzerine çeken bir
tablodur. Ýnsan kendini bu tablodan güçlükle çevirebilir. Bu, lafýzlarýn çi-
zebildiði resimlerin en güzelidir: Ayakta dikilmiþ bir adam. Ellerini suya
uzatmýþ. Su da kendisine yakýn. Suyun aðzýna ulaþmasýný istiyor. Fakat ol-
muyor. Eðer güzelce biraz daha uzansa su içebilecek.

Mesellerin üslûbunun çeþitliliði; terðib, terhîb, zikir ve mev’ize, tevbîh,
teþvik veya Allah’ýn âyetlerini düþünmek için fýtrat ve bedâheti harekete ge-
çirmek gibi mesellerin gayelerine ve mevzûlarýna uygun düþmektedir. Her
meselin, sevk edildiði konuya uygun düþecek þekilde üslûbunun çeþitli
oluþu, muhatabý, yepyeni ve cezp edici bir manzara ile karþý karþýya geti-
rir ki, bunun hususî bir tesiri ve rûhun Ýlâhî hidâyeti kabul etmesi için bir
yenilik olur. Böylece, meselin, Allah’ýn eriþilmez kelâmý olan Kur’ân’ýn tâ
içine kadar nüfuz etmesi ve bütün katmanlarýna sâhip olmasý için beþer
nefsini bütün cepheleriyle kuþattýðýný ve bütün tesir vâsýtalarýný kul-
landýðýný görüyoruz.203

Öte yanda, insanlar dýþ görünüþleri itibariyle farklý olduklarý gibi, iç
dünyalarý itibâriyle de çeþit çeþittirler. Bazý nefisler saðlam ve oturaklýdýr,
bazýsý bunun tersine hafiftir, oynaktýr, bir orda bir buradadýr, kararsýzdýr.
Bazýsý günahkâr, bazýsý dinden çýkmýþ sert ve katýdýr. Bunlar birbirine ta-
ban tabana zýt ve deðiþiktir. Kur’ân’ýn, bunlarýn her bir nev’i için özel bir
ilacý vardýr.204 Mesellerdeki zengin üslubun bir faydasý da budur; enva-i
çeþit rûh hallerine sahip bütün insanlara hitâp etmektir.

Temsil âyetlerinde, her zaman “mesel” lafzý geçmez. “Yeryüzünde bu-
lunan aðaçlar kalem olsa, denizler de (mürekkep olsa) arkasýndan yedi deniz
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(daha gelip) ona yardým etse de (Allah’ýn kelimeleri yazýlsa), yine Allah’ýn ke-
limeleri tükenmez. Allah öyle üstündür, öyle hikmet sahibidir.” (31/27). Yine
Kehf sûresi 109. âyeti de bu nevidendir. Bunlar da bir tür meseldir.205

b. Mesellerin mânâlarý itibariyle tesirleri

Kur’ân’daki meseller, aklî gerçekleri hissî görüntülerle iliþkilendirmek
sûretiyle muhataplarýn zihinlerine yaklaþtýrýr. Böylece his, þuur ve þuural-
týný birlikte dikkatli ve muvazeneli bir þekilde harekete geçirir. Bunun bir
nevi, görünmeyeni görünene kýyaslamaktýr. Örnek:

“Görmediler mi ki, gökleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini
yaratmaða da kâdirdir? Kendileri için, bir süre koymuþtur, onda hiç þüphe yok-
tur (o süre dolunca mutlaka ölecekler veya dirileceklerdir). Ama zalimler
inkârdan baþka bir þey yapmazlar” (17/99).

Bu âyette, öldükten sonra diriliþ, müþriklerin de kabul ettikleri gökle-
rin ve yerin yaratýlýþýna benzetilmektedir. Burada, mücerret iman ile ilgili
bir mesele, müþahhasa kýyaslanmakta, böylece olabilirliði (imkâný) gözler
önüne serilmektedir. Zor bir þeyi yapan ayný cinsten daha kolay bir þeyi
haydi haydi yapar. Bir elbiseyi diken, o elbiseye düðme takmaktan âciz
olur mu?

Ýnsan hareketinin istikametini tayin eden baþlýca kuvvetler üç kýsma
ayrýlabilir:

a. Sevk edici kuvvetler: Sevinç, emel, istek..

b. Engelleyici kuvvetler: Korku, endiþe, esirgeme..

c. Yüceltici kuvvetler: Beðenme, hayranlýk, takdis.

Bir eðitimcinin talebelerini sadece korku ile idare etmesi onu kaybet-
mesi için yeter bir sebeptir. Sadece sevdirme âmiliyle öðrencisini eðitme-
ye kalkýþmasý, onun bozulmasýna sebep olabilecek tehlikeli bir yoldur.
Onun bütün duygularýný sadece hayranlýkla doldurup bunu, teþvik ve
sakýndýrmaya istinat eden bir yönlendirmeye dayanmaksýzýn yaparsa bu,
öðrencideki ne bir durgun duyguyu harekete geçirebilir, ne de ondaki bir
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eðriliði düzeltebilir.206

Eðitim metodu, bu üç duygunun hepsinden teþekkül eden mutedil
bir tertip üzere kurulursa ancak faydalý olur. Eðitimden istenen netice
alýnamýyorsa bu denge kurulamamýþ demektir.

Kur’ân mesellerinde bu üç unsurun bâriz bir þekilde var olduðunu
görüyoruz:

“Mallarýný Allah yolunda harcayanlarýn durumu, her baþaðýnda yüz
dâne olmak üzere yedi baþak veren bir dânenin durumu gibidir. Allah diledi-
ðine kat kat verir. Allah’ýn lütfü geniþtir, O bilendir. Mallarýný Allah yolun-
da verip de sonra verdiklerinin ardýndan baþa kakmayan ve eziyet etmeyenle-
rin, Rab’leri katýnda ödülleri vardýr. Onlara korku yoktur ve onlar üzülmeye-
ceklerdir. Güzel bir söz söylemek ve affetmek, peþinden eziyet gelen sadakadan
iyidir. Allah zengindir, halîmdir” (2/261-263).

Kur’ân mesellerinin insanýn iç unsurlarýnýn hepsine hitâp etmesi,
bunlarý mezc etmesi ve eþit miktarda ve ölçülü bir tarzda harekete geçir-
mesi muhatabýn þuûrunu kuvvetlendirir, hislerini keskinleþtirir ve ona
yapýlan tesiri ziyadeleþtirir.

2. Mesellerde îcâz

Kur’ân’ýn bir özelliði de, son derece veciz ifadelerle çok küllî mânâlar
ifade etmesidir. Bunun bir vasýtasý da meseldir. Meselâ, insanlara, kendi-
lerini Âhiretten alýkoyan bu dünya hayatýnýn kýsa olduðunu tasvir ederken
þu veciz ifade ile maksat gerçekleþtiriliyor.

“Onlara dünya hayatýnýn, týpký þöyle olduðunu anlat: Gökten bir su in-
dirdik, yerin bitkisi onunla karýþtý ve (sonunda bitkiler), rüzgârlarýn savurdu-
ðu çöp kýrýntýlarý haline geliverdi. Allah her þeye kâdirdir” (18/45).

Hayat veren ve öldüren Allah’týr. Yükseltmek ve alçaltmak O’nun elin-
dedir. Mevsimler O’nun emriyle deðiþir. Onun için, ey insanlar, eðer bugün

p¬pH n§n∏nàrNÉna pABÉª s°ùdG nøpe o√ÉnærdnõrfCG mABÉªnc Én«rft~dG pIÉn«nërdG nπnãne rºo¡nd rÜpô r°VG nh
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bolluk içinde yaþýyorsanýz, bu durumun sonsuza kadar süreceðini sanýp al-
danmayýn. Bir emriyle size tüm bunlarý lütfeden Allah, baþka bir emriyle sa-
hip olduklarýnýzýn hepsini yok etmeye kadirdir. Nasýl ki, yaðmur yaðýyor,
yeryüzü onunla canlanýp yeþilleniyor, sonra bu yeþil unsurlar soluyor, sa-
rarýyor, kuruyor. Sonra, rüzgar vastasýyla savrulup yok oluyor. Her sene
gözlerinizin önünde cereyan ettiðinden dolayý bundan þüphe duymadýðýnýz
gibi, dünyadaki hayat -müreffeh olsun, sýkýntýlý olsun- dahi týpký bunun gi-
bi geçicidir. Son bulacaktýr ve onu Âhiret yurdu takip edecektir.

Ýþte hayat böyle bir mevsim kadar kýsadýr. Bitkileri yeþerten, kurutan,
tekrâr yeþertecek olan hep Allah’týr. Hayat da týpký bunun gibidir; baþlý-
yor, noktalanýyor, tekrâr baþlayacaktýr.

Ayrýca Kur’ân’ýn birer câmi kaide hükmündeki veciz ifadeleri de me-
selin eþsiz bir nevi olarak telakki edilmiþtir.207 Bunlar, birer prizma gibi
her yönden ýþýk saçan, dinamik, her zaman taze ve yeni ilkelerdir. Birkaç
örnek sunalým:

“Körle gören, karanlýkla aydýnlýk, gölge ile hararet, dirilerle ölüler bir ol-
maz (...)” (35/19-22).

“Kötü tuzak ancak sâhibine dolanýr.(...)” (35/43).
“(...) Bazen hoþlanmadýðýnýz bir þey, hakkýnýzda iyi olabilir ve hoþlandýðýnýz

bir þey de hakkýnýzda kötü olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz” (2/216).
“Nice az topluluk var ki, Allah’ýn izniyle çok topluluða gâlip gelmiþtir”

(2/249).
“Allah kimseye gücünün üstünde bir þey teklif etmez.(...)” (2/286).
“Ýyiliðin karþýlýðý yalnýz iyilik deðil midir?” (55/60).
“Her can, kazandýðýyla (Allah katýnda) rehin alýnmýþtýr” (74/38).
“Hiçbir günahkâr baþkasýnýn günah yükünü yüklenmez. Ýnsana çalýþ-

masýndan baþka hiçbir þey yoktur” (53/38-39).

3. Mesellerin gayeleri

Meseller, birçok Kur’ânî gayeyi içine alýr. Allah’ý tanýtmak, vahdâni-
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yetini ispat, þirki iptal, öldükten sonraki diriliþ inancýný zihinlere yak-
laþtýrmak ve yerleþtirmek, vahiy ve Nübüvvetin ispatý; uyarma, müjdele-
me; þükür ve nankörlüðün neticesi ve daha baþka beþeriyetin ýslâhýna
yönelik dinî gayeleri ve ahlâkî hedefleri içine almýþ ve bunlarýn ifade vasý-
tasý olmuþtur.

Biz burada, Kur’ân’daki mesellerin gayelerini sunarken, sadece esas ve
vazýh gayelerine deðineceðiz, bunlarýn derin araþtýrmasýna girmeyeceðiz.

a. Allah’ý tanýtmak

Mümin, Yaratýcýsýný düþünebilir, O’nun sýfatlarý hususunda kafa yo-
rabilir. Bu, gayet tabiî bir þeydir. Bunu yaparken, onun hareket noktasý,
bu konudaki Kur’ân ayetleridir. Kur’ân, Allah’ý nasýl tanýtýyorsa O’na öyle
inanmak durumundayýz. Bu husustaki en vâzýh âyet Nûr sûresinde geç-
mektedir.

“Allah, göklerin ve yerin nûrudur. O’nun nûru, içinde lamba bulunan
bir kandile benzer. Lamba cam içerisindedir. Cam, sanki inciden bir yýldýz. Ne
doðuya ve ne de batýya mensup olmayan mübarek bir zeytin aðacýnýn yaðýn-
dan yakýlýr. (Öyle mübarek bir aðaç) ki, neredeyse ateþ deðmese de yaðý ýþýk ve-
rir. Iþýðý parýl parýldýr. Allah, dilediði kimseyi nûruna iletir. Allah insanlara
misaller verir. Allah her þeyi bilir.” (24/35)

Çaðdaþ Müslüman düþünür M. Ýkbal, Uluhiyetin ýþýk gibi muðlak ve
yaygýn, kozmik (kevni) bir unsurla nitelenmesinde, Zat olmayan bir Ulu-
hiyet görmek isteyen birine karþý þunlarý söylüyor: “Þüphe yok ki, bu âyet-i
kerîmenin ilk cümlesi insana ferdî bir Allah mefhumundan kaçma intibâýný
vermektedir. Ama âyette yapýlan benzetmeleri sonuna kadar okuduðu-
muzda, anlatýlan þeyin bambaþka bir niteliði olduðu kendiliðinden an-
laþýlýr. Benzetme ve istiâre ilerledikçe Zat-ý Ýlahî’nin þekilsiz bir þey ile kýyâs

»pa oìÉnÑ r°üpªrdG lìÉnÑ r°üpe Én¡«pa mIƒnμ r°ûpªnc p√pQƒof oπnãne p ¢VrQnC’rG nh päG nhÉnª s°ùdG oQƒof o¬s∏dG
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edilebileceði yolundaki görüþ kendiliðinden çürümüþ oluyor. Zira, bu is-
tiâreye göre ýþýk bir alevin içinde temerküz ettirilmiþ, sonra bu ýþýk bir kan-
dil içinde fertleþtirilmiþ, en son, iyice sýnýrlandýrýlmýþ bir yýldýz þekline so-
kulmuþtur. Benim þahsî görüþüme göre, Yahudilik, Hýristiyanlýk ve Ýslâmi-
yet’in kutsal kitaplarýnda Allah için nûr veya ýþýk sözcükleri kullanýlmýþsa,
bu sözcükler bambaþka bir þekilde yorumlanmalýdýrlar. Bugünkü fizik bi-
limine göre ýþýk hýzýný geçen bir þey yoktur ve hareket sistemleri ne olursa
olsun, bütün gözlemciler için bu böyledir. Baþka bir deyimle bu deðiþik-
likler dünyasýnda, ancak nûr veya ýþýðýn nitelik ve nicelik bakýmýndan Mut-
lak Zât’a en çok yakýn olduðu, O’na en çok benzediði söylenebilir. O hal-
de ýþýðýn Cenâb-ý Allah’a benzetilmesiyle ilgili istiârenin, modern bilim
açýsýndan, Allah’ýn her yerde hazýr ve nâzýr olma vasfýný deðil, O’nun mut-
lakiyetini, gerçekliðini ifade ettiði anlaþýlmalýdýr.”208 Kur’ân’da Uluhiyet
kitâbýnýn müellifi Prof. Dr. Suat Yýldýrým’ýn bu konudaki ilâve yorumunu
da kaydetmemiz gerekir: “Uluhiyet bir Zât’týr. Mânâ türünden zati olma-
yan her tarafa yaygýn, her varlýkta farklý yoðunlukta bulunan bir tabiat kuv-
veti, ýþýk gibi bir kozmik unsur deðildir. Dolayýsýyla bir Panteizm’e (vah-
det-i vücuda deðil) açýk kapý yoktur. Fakat Allah’ýn bilhassa Nûr ismi
göstermektedir ki, O bizim bildiðimiz ve düþünebildiðimiz zatlar gibi bir
anda hem Mutlak hem de Zat oluþ nitelikleri, Uluhiyette birbirine aykýrý
deðildir. Nûr vasfý, kaplayýcýlýðý ile O’nun mutlak hususiyetini anlattýðý gi-
bi, âyetin ilerisinde bu Nûr’un zatileþtirilmesi de O’nun bir Zat olduðunu
belirtmektedir. Ýþte bundan ötürüdür ki, Nûr ismi insanýn Uluhiyeti anla-
yabilmesi yönünden, beþeri anlayýþ için en yakýn yoldur.”209

Yaratýcý vardýr, ama, acaba nasýl bilemeyiz. Ýnsanlýðýn bütün ilerlemele-
re raðmen -idrak ve tecrübe alanlarýna girdiði halde- sayýsýz þeylerin nitelik-
lerini, mahiyetlerini bilmemeleri problem olmadýðý gibi, müminlerin “Hiç-
bir benzeri olmayan” bu sonsuz kâinatý bir “Kün (ol)” emriyle var eden
Halýklarýnýn Zât ve sýfatlarýný bilmeyiþleri de kusur deðildir. Çünkü insana
verilen melekelerin de bir kapasitesi vardýr. Meselâ, insan belli bir tonun
altýndaki bir sesi iþitemediði gibi, bu konuda yapýlan araþtýrmalara göre, bel-
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li bir tonun üstündeki sesi de iþitemiyor. Ýnsanýn bütün duyu organlarý sýnýr-
lýdýr. Göz de böyledir, akýl da; kapasitelerinin üstüne çýkamazlar.

b. Âhiret inancýný pekiþtirmek

Mesellerin gayelerinden biri de, Kur’ân’ýn en çok üzerinde durduðu
konulardan biri olan öldükten sonra diriliþin varlýðýný ispâttýr.

“O ki rüzgârlarý rahmetinin önünde müjdeci gönderir. Nihâyet onlar,
aðýr aðýr bulutlarý yüklenince, onu ölü bir memlekete yollarýz; onunla su indi-
rir ve türlü türlü meyveler çýkartýrýz. Ýþte ölüleri de böyle çýkartacaðýz. Herhal-
de bundan ibret alýrsýnýz” (7/57).

Öldükten sonra diriliþ, su buharýndan meydana gelen ve rüzgarýn es-
mesi ile yol alan buluttan inen yaðmurun yaðmasý neticesinde ölü toprak-
tan çýkan ve birçok meyveyi ihtivâ eden bitkilerin yerden çýkmasýna ben-
zer. Yeryüzü, yaðmur isâbet etmeden önce kupkurudur, bir ölü
görünümündedir. Öyle ki, insan, -her sene gözünün önünde gerçekleþme-
miþ olsa- onun canlanmasýna ihtimal bile vermez. Ancak vakti gelince, da-
ha önce yeryüzünden çýkmýþ olan, bir nevi onun rûhu hükmündeki bu-
harýn, gökyüzüne doðru yükselmesi, buluta karýþmasý ve rüzgarýn sevki ile
belli yerlere getirilmek sûretiyle ondan yaðmurun çýkmasý ve isabet ettiði
yerlerin yeþermesi... Yeryüzü ile birlikte, orada bulunan taneler ve çekir-
dekler yeþermeye ve meyvelerini vermeye baþlar. Bunlar teker teker deðil
topluca yeryüzünde biter. O kanuna tâbi olan bir tek tane veya çekirdek
kuru olarak kalmaz, gelen emre seve seve itaat ederek yarýlýr, canlanýr, ye-
þerir ve ihtivâ ettiði meyveyi verir. Ýþte insanlarýn diriliþi de böyledir.

c. Þirki iptal etmek

Kur’ân þirki iptal etmek için, Bazen insanlarýn günlük hayatlarýndan
alýnmýþ örnekler getirir. Uluhiyet hakkýnda düþünmeye lüzum görmeyen
maneviyat yoksunu kimselerin, bütün varlýklarýyla baðlandýklarý sahadan
söze girmek, bazý durumlarda müspet sonuç verebilir. Kur’ân’ýn meseller
vasýtasýyla en çok üzerinde durduðu konu þirki iptaldir.

“O, size kendinizden bir örnek verir. Size verdiðimiz rýzýklarda, emriniz
altýnda bulunan kölelerinizin eþit olarak hak sahibi olmalarýna razý olur ve
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birbirinizi saydýðýnýz gibi bunlarý da sayar mýsýnýz? Ýþte Biz, düþünen kimseler
için âyetleri böyle açýklarýz” (30/28).

Ey insanlar, siz, sahip olduðunuz köleleri, mallarýnýza ve önemli iþle-
rinize yahut yetki eþitliðine meydan verecek herhangi bir iþinize ortak et-
miyorsunuz. Hal böyle iken, Allah’ýn kullarýný ve yarattýklarýný O’nun
Uluhiyetine ve idaresine ortak olduklarýný nasýl iddia edebiliyorsunuz?
Kendinize yakýþtýramadýðýnýz bir þeyi nasýl O’na yakýþtýrýyorsunuz?

“Allah bir misal getirir: Baþkasýnýn malý olan ve hiçbir þeye gücü yetmeyen
bir köle ile, tarafýmýzdan güzel ve çok rýzka nail olup gizli veya açýk sarf eden,
hiç eþit olur mu? Hamd Allah içindir. Hayýr, onlarýn çoðu bilmezler.” (16/75)

Günlük hayatlarýndan alýndýðý için bu misalleri gayet iyi biliyorlardý.
Onlarýn köleleri vardý; kölelerinin hiçbir malý mülkü olmazdý, hiçbir hu-
susta sözleri geçmezdi. Onlar, bu durumda olan bir kimse ile, onun itibar
sahibi efendisini bir tutmazlardý. Bütün insanlar, mahiyet ve sûretlerinde,
beþer ve mahlûk oluþlarý bakýmýndan eþit ve Allah’ýn mahlûklarý olduðu
halde bir tutulmazken, nasýl olur da herhangi bir þey Allah’a denk tutulur?

“Allah iki adamý misâl veriyor: Biri hiçbir þeye gücü yetmeyen bir dilsiz-
dir ki, efendisine yüktür, nereye gönderse bir þey beceremez. Böylesi ile, doðru
yolda olup adaletle emreden hiç bir olur mu?” (16/76).

Bir tarafta ne anlar, ne anlatabilir bir saðýr-dilsiz, tam âciz bir budala
adam; zararlýyý faydalýyý ayýrt edemeyen, gittiði hiçbir iþi beceremeyen,
efendisine sýrf yük olan bir zavallý. Bir diðeri ise, güçlü, sýhhatli, konuþu-
yor, adaleti dile getirip gerçekleþtirebiliyor, faydalý þeylerden bahsediyor,
en kýsa ve dosdoðru yoldan iþleri hallediyor.

Bunlarýn ikisi de insan olmalarý hasebiyle ayný olduklarý halde, onlarýn
eþit olduðunu iddia eden kimse çýkabilir mi? Bu mümkün olmuyor da,
iþitmeyen, görmeyen, herhangi bir zarar veya fayda veremeyen her bakým-
dan muhtaç bir putun, Allah’a müsavi imiþ gibi Uluhiyette O’na ortak
kýlýnmasý nasýl mümkün olur? Putlarýn kendileri doðruyu bulmaktan âciz-
ken, baþkalarýný doðruya ulaþtýrmalarý mümkün müdür?

Bunlar, hiçbir cihetten karþý çýkýlamayan son derece açýk ve kesin
örneklerdir. Akl-ý selime ve realiteye dayandýðý için münakaþaya yer býrak-
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maz. Onun için, Kur’ân, misâllerle þirki iptal etmeye önem verir. Yukarýda
kaydettiklerimizle birlikte 6/122; 13/17; 16/75; 39/29; 22/73-75; 29/41; 30/28; 2/17-

20; 17/13-17; 14/18; 62/5 âyetleri de hiçbir itirâza mahal býrakmayacak þekilde
þirki iptâl etmektedir.

d. Müminleri irþat etmek

Mesellerin gayelerinden biri de müminleri irþat etmek, onlarý hidâyet
etmek, sýrât-ý müstakîmde berdevâm olmalarýný temindir:

“Mallarýný Allah yolunda harcayanlarýn durumu, her baþaðýnda yüz
dâne olmak üzere yedi baþak veren bir dânenin durumu gibidir. Allah diledi-
ðine kat kat verir. Allah’ýn lütfü geniþtir, O bilendir” (2/261).

Mallarýný Allah yolunda, din uðrunda, gönül rýzasý ile sarf edenlerin
yani gerek farz ve vacip ve gerek nâfile ve tetavvu’ olsun iyi ve güzel þey-
lere mallarýný harcayanlarýn durumu, her baþaðýnda yüz dâne olmak üze-
re yedi baþak bitmesine sebep olmuþ bir dânenin durumuna benzer. Hasýlý
bire yedi yüz vermiþtir.

Müminler, güçlü olduklarý zamanlarda -çünkü zayýflarýn haksýzlýk
yapmalarý zaten söz konusu olmaz- güçsüzlerin ahitlerine vefâ gösterme-
leri, verdikleri sözden caymamalarý, adâletli davranmalarý için bir misâlle
irþat edilmektedirler:

“Allah adâleti, ihsaný, akrabaya vermeyi emreder, fahþâ (edepsiz-
lik)den, münker (fenalýk)den ve azgýnlýktan men eder. Öðüt almanýz için
size böyle öðüt verir. Anlaþma yaptýðýnýz zaman Allah’ýn ahdini tam yeri-
ne getirin, verdiðiniz sözü tutun, pekiþtirdikten sonra yeminleri boz-
mayýn. Çünkü Allah’ý üzerinize þahit yaptýnýz. Artýk nasýl o ahdi bo-
zarsýnýz? Allah yaptýklarýmýzý bilir. Bir topluluk, diðer bir topluluktan
sayýca ve malca daha çok olduðu için, yeminlerinizi aranýzda bir bozgun-
culuk vasýtasý yaparak, ipliðini kuvvetli büktükten sonra çözen kadýn gibi
olmayýn! (Yani kuvvetli taraf, yeminini bir hile vâsýtasý yaparak zayýf tara-
fa zulmetmesin. Kuvvetliye verdiðiniz sözde durup da zayýfa karþý ettiði-
niz yeminden caymayýnýz). Çünkü Allah sizi bununla deniyor (Sayýca ve
malca fazla olduðunuz zaman doðru hareket edip etmediðinizi sýnýyor).
Hakkýnda ayrýlýða düþtüðünüz þeyleri kýyâmet günü size açýklaya-
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caktýr(16/90-92).

e. Uyulacak ve sakýnýlacak tipleri tasvir

Mesellerin bir amacý da insanlara, uyacaklarý (örnek) ve sakýnacaklarý
(misâl) þahsiyetleri göstermektir. Umûmiyetle insanlar, kendilerine bazý
kimseleri örnek edinir, düþünce tarzlarýndan hal ve hareketlerine kadar her
davranýþlarýný onlara göre þekillendirirler. Bu, yerli yerince kullanýlmasý ge-
reken fýtrî bir haslettir. Esâsen, ferde, “kendini muhâtabýnýn yerine koya-
bilme” þuurunu kazandýrmak, çaðdaþ eðitimin hedefleri arasýnda gösteril-
mektedir. Kur’ân-ý Kerîm, müminlere tabi olmalarý gereken yegâne örnek
olarak Hz. Muhammed’i (s.a.s.) (33/21), Hz. Ýbrahim (a.s.) ve beraberindeki-
ler (60/4) ile öteki Peygamberleri (60/6) gösterir. Ayrýca, mesel tarzýnda iki
þahsiyet (tip) örnek olarak gösterilmiþtir. Canlandýrýlan bu her iki tipin
kadýn olmasý, burada özellikle kadýnlara yönelik bir mesaj olduðunu
düþündürmektedir. Bunlardan biri uyulmasý gereken iyi bir örnektir:

“Allah, inananlar hakkýnda Firavun’un karýsýný örnek verdi. O þöyle demiþ-
tir: ‘Yâ Rabbi, bana katýndan cennetin içinde bir ev yap, beni Firavun’dan ve
onun kötü iþinden kurtar. Ve beni þu zalimler topluluðundan kurtar!’” (66/11).

Öbürü ise sakýnýlmasý gereken kötü bir örnek, fenâ bir þahsiyettir.

“Allah inkâr edenler hakkýnda Nuh’un karýsý ile Lût’un karýsýný misâl
verdi. Bu ikisi, kullarýmýzdan iki salih kulun (nikâhý) altýnda idiler, onlara
hýyânet ettiler. Kocalarý Allah’tan gelen hiçbir þeyi onlardan savamadý. Onla-
ra: ‘Haydi, girenlerle beraber siz de ateþe girin’ denildi” (66/10).

Mesellerin gayelerinden biri de, inkârcýlarýn amelleri, düþünceleri,
hissettikleri ve zihniyetleri bakýmýndan durumlarýný gözler önüne sermek-
tir. Bu, kendileri ile birlikte, henüz yol ayýrýmýnda bulunan kimseler için
de müspet netice verebilir.

“Ýnkâr edenlere gelince: Onlarýn iþleri düz arazideki serâp gibidir. Susayan
onu su sanýr, fakat yanýna gelince hiçbir þey olmadýðýný anlar ve yanýnda Allah’ý
bulur; Allah onun hesâbýný tam görür, O hesâbý çabuk görendir. Yahut onlarýn
iþleri engin bir denizdeki karanlýklar gibidir; (bir deniz) ki üstünü bir dalga
örtüyor, onun üstünden bir dalga onun üstünden de bir bulut. Birbiri üstüne
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yýðýlmýþ karanlýklar. Ýçinde bulunan kimse, elini çýkarsa nerdeyse onu dahi göre-
mez. Allah bir kimseye nûr vermedikten sonra onun nûru olmaz” (24/39-40).

Küfredenlerin, gönüllerince iyilik diye yaptýklarý bütün iþleri, itikat-
larý bozuk ve gayeleri boþ olduðundan dolayý bir çöldeki seraba benzer.
Uzaktan, susayan onu su zanneder. Onun için, hararetinden imrenir,
büyük bir hýrsla ona koþar. Oraya vardýðýnda ise hiçbir þey bulamaz. Ýçi-
ni yakmakta olan hararetini teskin edecek gerçek suyu bulamadýðý gibi
uzaktan vehmettiði parýltý da kalmaz. Koþtuðu emelin yalan olduðu an-
laþýlýr. Fakat bununla da kalmaz, yanýnda Allah’ý bulur. O susuzluk ve
yokluk içinde hakikatin dehþetini görür. Korkmak istemediði Allah’ýn
kahr ve gazabý yüreðine oturup, bütün vicdanýný sarar ve hesabýný görüve-
rir. Binâenaleyh, o hesabý uzak sanmamalýdýr. Ýþte kâfirlerin nûrlu zannet-
tikleri, iyilik diye koþtuklarý amellerinin akýbeti budur.

Onlarýn inançlarý, fikir ve zihniyetleri ile öteki söz ve fiilleri ise, derin
bir denizdeki karanlýklara benzer; onu dalga üstüne dalga, daha üstünden de
bir bulut kaplar. “Nûr üstüne nûr”un tam zýddýna olarak, birbiri üstüne ka-
ranlýklar çöker, öyle ki kâfi bir ýþýk belirtisi görmek þöyle dursun, elini
çýkardýðý vakit onu bile göremez. O karanlýkta çýrpýnýr, öteye beriye saldýrýr.
Fakat uzattýðý kendi elini bile görme ihtimali yoktur. Nerede kaldý ki, dýþýn-
dan bir gerçeði görsün de neye el uzattýðýný bilebilsin. Vâkýâ, kâfirler küfür
taassubu içinde öyle boðulur, öyle bocalar ki, hiçbir hakký kabul etmemek
için inadýnda öyle ýsrâr eder ki ne yaptýðýnýn farkýna bile varmaz.

C. Tasvir ve Nevileri

Tasvîr, Kur’ân üslûbunda üstün ifade vasýtasýdýr. Kur’ân, müþahede
edilen bir olayý, bir manzarayý, zihnî bir mânâyý, rûhî bir durumu olduðu
kadar insan tipini, beþer tabiatýný da hissî bir sûrette ifade eder. Çizdiði bu
resme canlý bir hayat, taze bir hareket kazandýrýr. Öyle ki, o zihnî mânâ,
bir þekil, bir hareket olmuþ; o rûhî durum bir tablo yahut bir sahne ol-
muþ, o insan tipi, canlý bir hale gelmiþtir. Olaylarý, sahneleri ve manzara-
larý ise canlý, hareketli bir hale sokar. Buralara bir de konuþma ilave edin-
ce dinleyicilere yepyeni bir bakýþ kazandýrýr ve bunlarý ilk olayýn vukû bul-
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duðu veya vukû bulacaðý sahneye çeker. Orada manzaralar birbirini takip
eder, hareketler tazelenir, dinleyici bunun okunan bir kelam olduðunu
unutur da sahneye gelip giden þahýslar görür. Hadiselerin getirdiði du-
rumlardan etkilenen insanlarýn jest ve mimikleri, insanlarýn ruhlarýndaki
hisleri açýða vurur.210

Kur’ân’ýn tamamý indiriliþ gayelerinden hangisine dokunsa, ne zaman
mücerret bir mânâyý, ruhî bir durumu, manevî bir sýfatý, insanî bir tipi,
vaki bir olayý, geçmiþ bir kýssayý, kýyâmet hallerinden bir manzarayý, ni-
met ve azap sahnelerinden birini ifade etse, yahut bir münakaþa veya de-
lil getirme, iknâ etme gayesiyle bir mesel vermek istese; hattâ mutlak
münakaþa kastiyle söz söylese daima bu tasvirî ifadeyi kullanýr, sözleri re-
simlendirerek rûha, duygulara hitap etmek ister.

Tasvîr, renk, hareket ve mûsikî ile yapýlýr. Çoðu kez bir sureti mey-
dana çýkartma iþine vasýf, konuþma, kelimelerin tonu, ibârelerin naðmele-
ri, siyakýn mûsikîsi hep birden iþtirak eder. Bu tablo, gözü, kulaðý, his ve
hayali, fikir ve vicdaný doyurur.

Bu tablo diriler âleminden alýnmýþ canlý bir tasvirdir, mücerret renk-
ler ve donuk çizgilerden ibâret deðildir. Mânâlar canlý birer adam veya ta-
biat manzarasý halinde resmedilir.

Kur’ân’da tasvir nevileri:
Herhangi bir mânâ, mücerret olarak ifade edildiði zaman zihin ve an-

layýþa hitap eder ve buralara yalýn bir halde ulaþýr. Fakat tasvir üslûbuyla
sunulunca his ve vicdana seslenir ve tahayyül ile hislere, ýþýk ve yanký ile
diri vicdana birçok kanaldan ulaþýr. Çünkü, zihin, rûha giden yegâne ka-
nal deðil, birçok kanaldan sadece bir tanesidir. Tasvir þekilleri:

1. Kýyâmet sahnelerinin tasviri

Ýnzâr (istikbalde meydana gelecek bir durumla korkutma)’ýn önemli
bir iknâ vesilesi olduðu üzerinde durmuþtuk. Yine Âhiret inancýnýn aklî ve
naklî delillerini de teferruatlý bir þekilde sunduk. Öte tarafta, insanlar fark-
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lý yaratýlýþta olduklarýndan her insan her delile karþý ayný derecede hassas
deðildir. Bazýsý içe dönük olduðundan daha çok iþ uyarýcýlardan müessir
olurken, kimisi de korku ve dehþet halleri karþýsýnda intibaha gelir. Ýþte,
kýyamet sahnelerinin tasviri daha çok bu tiplere tesir eder. O büyük kor-
ku ve dehþet tablosu þöyle nakledilmektedir:

“Ey insanlar, Rabb’inizden korkun, çünkü kýyâmet saatinin depremi cid-
den korkunç bir þeydir. Onu gördüðünüz gün, her emziren emzirdiðinden ge-
çer; her gebe yükünü býrakýr; insanlarý sarhoþ görürsün oysa sarhoþ deðillerdir
ama Allah’ýn azâbý þiddetlidir” (22/1-2).

Emzirenlerin baþlarýndan geçen büyük korku, sütlerinin çekilmesine,
kesilmesine sebep olmaktadýr. Âyette bu vâkýâya iþaret vardýr. Emzirdi-
ðinden haberi olmayan, bakan fakat göremeyen, hareket eden fakat ne
yaptýðýný bilemeyen emziriciler; korku ve dehþetten hamlini düþüren ge-
beler; içip sarhoþ olmadýklarý halde Allah’ýn azâbýnýn þiddetinden sarhoþ
olan insanlar. Sarhoþluk, þaþkýn bakýþlarýndan, sersem sepet yürümelerin-
den belli. Bir de dalgalanan kalabalýk insan sahnesi. Bu öyle canlý bir kor-
ku manzarasý ki, bir hacimle kýyaslanamayacak kadar büyüktür. Ancak in-
san rûhlarýndaki belirtileriyle anlaþýlabiliyor.

2. Mücerret mânâlarýn tasvirle hissî bir þekle büründürülmesi

Allah’a þirk koþanýn, kökü ve dallarý olamayacaðýný, bekâ ve istik-
rarýnýn kalmayacaðý ifade etmek isteniyor. Bu mânâ için çabuk adýmlý, þid-
detli hareket eden bir resim çiziliyor:

“(...) Kim Allah’a ortak koþarsa o, sanki gökten düþmüþ de kendisini kuþ
kapýyor veya rüzgâr onu uzak bir yere sürüklüyor gibidir” (22/31).

Bir anda cereyan eden bir olay. Kimsenin bilmeyeceði bir zamanda
gökten düþüyor ve yeryüzünde bir an bile kalmýyor. Derhal onu kuþ
kapýyor, ya da rüzgâr onu savurup uzak bir yere atýyor. Kimsenin bileme-
yeceði bir yere. Kastedilen de budur.

3. Rûhî ve mânevî durumlarý tasvir

Kur’ân, mücerret mânâlarý tasvir ettiði gibi ruhî ve mânevî durumlarý
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da tasvir ediyor. Tevhitten sonra þirke sapan, kalbini tek bir ilahla çeþitli
ilahlar arasýnda bölüþtüren, hislerini hidâyet ve sapýklýk arasýnda daðýtan
kimsenin uðradýðý þaþkýnlýk halini göstermek için hissi harekete geçiren þu
resim çiziliyor:

“De ki: ‘Allah’tan baþka, bize ne yarar ne zarar vermeyen þeylere mi yal-
varalým? Ve Allah bizi doðru yola ilettikten sonra, ökçelerimiz üzerinde (eski
durumumuza) döndürülüp; þeytânlarýn ayartarak þaþkýn bir halde çölde
býraktýklarý arkadaþlarýnýn ise ‘Bize gel!’ diye doðru yola çaðýrdýklarý kimse gi-
bi (þaþkýn bir duruma) mý düþelim? De ki: ‘Yol gösterme, ancak Allah’ýn yol
göstermesidir. Bize, âlemlerin Rabb’ine teslim olmamýz emredildi.” (6/71)

Burada þeytanlarýn yeryüzünde þaþkýna çevirdiði mahlûkun durumu
gözler önüne serilmektedir. Bu adam dalâlette olsaydý, tek bir hedef tutup
nispeten rahatlardý. Ama onun kendisini hidâyete çaðýran yoldaþlarý var.
Ona ‘Bize gel!’ diye sesleniyorlar. O da bu heva ve çaðrý arasýnda þaþkýn,
kalbi daðýnýk bir haldedir. Hangi fýrkaya ve hangi tarafa gideceðini bilmi-
yor. Olduðu yerde kalakalmýþ, þaþýrmýþ. Herhalde bu canlý tablo üzerinde
düþünen kimse, tasvir kahramanýnýn yerinde olmak istemez. Eðer kendisi
ayný durumda ise bundan kurtulmak için azâmî çaba sarf etmeye baþlar.

4. Ýnsan tiplerini tasvir

Kur’ân’ýn tasvir ettiði rûhî hallerden biri de “insan tipi” olarak açýkça
göz önüne serdiði resimlerdir.

Ýnsanýn Rabb’ini ancak darlýk anýnda tanýdýðýný, geniþliðe kavuþunca
kendisini o darlýktan kurtaran Allah’ý unuttuðu beyan edilmek istenmek-
tedir. Fakat bu zihnî bir þekilde söylenmiyor; zihinde iz býrakacak bir þe-
kilde tazelenen hareketler ve birbirini takip eden manzaralarla dolu bir re-
sim çiziliyor ve akabinde de insanlar arasýnda çok görülen bir insan tipi
resmediliyor:

“Sizi karada ve denizde yürüten O’dur. Gemide olduðunuz zamaný
düþünün: Gemiler, içinde bulunanlarý hoþ bir rüzgârla alýp götürdüðü ve (yol-
cular) bununla sevindikleri sýrada, birden gemiye, þiddetli bir kasýrga gelip de,
her yerden gelen dalgalar onlarý sardýðý ve artýk kendilerinin tamamen ku-
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þatýldýklarýný (bir daha kurtulamayacaklarýný) sandýklarý zaman, dini yalnýz
Allah’a hâs kýlarak O’na þöyle yalvarmaya baþlarlar: ‘Yemin olsun, eðer bizi
bundan kurtarýrsan, þükredenlerden olacaðýz. Ama Allah onlarý kurtarýnca
hemen yeryüzünde haksýz yere taþkýnlýk yaparlar. Ey insanlar, taþkýnlýðýnýz
kendi aleyhinizedir. Fâni dünyânýn zevkinden baþka bir þey elde edemezsiniz.
Sonra Bize dönersiniz, Biz de size bütün yaptýklarýnýzý haber veririz” (10/22-23).

Böylece resim canlanýyor, hareket ediyor, dalgalanýyor, çalkalanýyor.
Rûhlar da geminin dalgalanmasýyla beraber yükselip alçalýyor. Nihayet
kastedilen mânâ en güzel bir ifade ile beyân ediliyor. Bu tablo muhâtabýn
zihninde muhakkak bir çizik býrakýr; canlandýrýlan tipin yerinde olmamak
için gayret göstermeye sevk eder.

Kur’ân-ý Kerîm, canlandýrdýðý sahneyi gözler önüne getirmek, yaþa-
nacak bir þekle sokmak için muzârî sigasýný kullanýr. Böylece sahne, gözün
gördüðü, kulaðýn iþittiði hâzýr bir manzara durumuna getirilir.

“Allah’ýn düþmanlarý ateþe sürüldükleri gün toplanýp bir araya getirilir-
ler” (41/19).

Burada ’da görüldüðü gibi gelecek zaman kipi kul-
lanýlmýþtýr. Böylece “Allah düþmanlarýný” gözümüzle görür gibi oluruz.
Sanki baþlarýna gelecek hal hazýr seyredilmektedir.

Diðer taraftan Kur’ân, rûha ilhâm etmek istediði intibalarý, tasvir et-
tiði sahneler vasýtasýyla verir. Kur’ân, daha kuvvetli tesir yapmasý için bu
intibâlarý derinleþtirmek istediðinden sahneyi uzatmayý diler ki, nefis da-
ha uzun süre sahneye mâruz kalsýn ve onu yaþasýn. Bu intibâlarýn istikrârý
ve rûha yerleþmesine yardým eder. Sonra bunlar her yönden rûhu kuþatýr,
onu her yönüyle tatmin eder ve onu verilmek istenen mesajlarý kabul et-
meye sevk eder. Meselâ müminlerin durumunu tasvir eden þu ayetlere ba-
kalým:

“Onlar ayakta, oturarak ve yanlarý üzerinde yatarken Allah’ý anarlar,
göklerin ve yerin yaratýlýþý üzerinde düþünürler: ‘Yâ Rabbi (derler), bunu boþ
yere yaratmadýn, Sen yücesin, bizi ateþ azâbýndan koru! (...) Yâ Rabbi bize
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Resullerine vaat ettiðini ver, kýyâmet günü bizi rezil, periþan etme. Zira Sen
verdiðin sözden caymazsýn!’” (3/191-194).

Bu uzun, sabit huþû ile taþan derin, tesirli sahneyi seyrederken, kimin
nefsi kendisine telkinde bulunmaz? Müminlerin fedakârlýklarýný ve kýya-
met gününde bekledikleri mükâfatý sayan bu büyük cevap esnasýnda han-
gi insandýr ki rûhu ona: “O akýl sahipleri”nin yoluna sülük etmesini, on-
lar gibi duâ etmesini, Rabb’inin onlarla beraber kendisinin de duâsýný ka-
bul etmesiyle onlarýn nail olduðu nimete nâil olacaðýný söylemez?

Bu konuyu noktalamadan önce kýssada tasvir meselesine deðinmemiz
gerekir. Tasvir, muhtelif üsluplarla, Kur’ân’ýn maksatlarýný gerçekleþtirme
vasýtalarýndan biridir. Kýssada ise tasvir, en iyi bir þekilde tamamlanýr.
Çünkü tasvir ile kýssanýn tabiatý arasýndaki uygunluk daha kuvvetlidir.
Ýnsanoðlunun baþýndan geçen iyi-kötü, çekiþme-sükûnet, sevdikleri-hoþ-
lanmadýklarý, yaptýklarý-yýktýklarý, savaþlarý-barýþlarý, üzülmeleri-sevinme-
leri, sapmalarý-adâletli ve merhâmetli davranmalarý, arzu ve isteklerine
baskýn çýkmalarý ve onlara boyun eðmeleri vb. bütün bu durumlar, kýssa-
da sahneler ve levhalarla tasvir edilir. Kýssa, bazen meydana gelen bir
vakýa, cereyân eden bir sahne, hayalin canlandýrdýðý gözün gördüðü, ku-
laðýn iþittiði bir hadise olur. Böylece rûh, bütün bunlara mülaki olur ve
kýssa, onun takip edeceði ve seçeceði yolda müessir olacak þekilde onun
derinliklerinde intibalar býrakýr.

Kýssa üslubu ile hadiseler ve sahneler tasvir edildiði, þahýslar can-
landýrýldýðý için muhatabý etki altýnda býrakýr. Ýnsanýn tabiatýnda mevcut
olan bilgi edinme alýþkanlýðý dolayýsýyla, okuyucu sonucu merak ettiðin-
den onu soluk soluða okur ve bitirinceye kadar bütün dikkat ve ihti-
mamýný kýssanýn üzerinde yoðunlaþtýrýr ve ondan alýnacak ibreti daha iyi
kavrar.211

“Âlemlerin Rabb’i Allah’a hamdolsun” (10/10).
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SONUÇ

Çalýþmamýzýn Giriþ kýsmýnda iki hedef gözettik. Birincisi: Kur’ân
iknâ üslûbunun tamamen kendine has olup, felsefe, mantýk ve kelâm ilmi-
nin metodlarýndan farklý olduðunu ortaya koymak. Ýkincisi; iknâ ile ilgili
kavramlarý tespit ederek, bu kavramlarýn Kur’ân’da kullanýlýþýnýn hususi-
yetlerini göstermek. Bu ikinci þýk, bir anlamda da Kur’ân’ýn kendine mah-
sus bir iknâ ve irþat üslubu olup, beþerî hemen her disiplinden farklý oldu-
ðunu göstermektedir. Baþka bir ifadeyle ikinci þýk birincinin tamamlayýcýsý
durumundadýr.

Birinci bölümde Kur’ân-ý Kerîm’in temel meseleleri olan Uluhiyet,
Nübüvvet ve Âhiret ile Kur’ân’ýn Allah katýndan olduðu ve Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) Risâletinin hakkaniyetini ispat mevzularýný ele aldýk.
Kur’ân’ýn indiriliþ maksatlarý içinde ilk sýrada yerini alan bu konular
arasýnda mülâzemet vardýr; birinin ispatlanmasýyla öbürleri de ispatlanmýþ
olmaktadýr.

Kur’ân, kendi nüzûl maksatlarýný gerçekleþtirmek için fýtrata münasip
bir tarzda insanýn akýl, þuûr, irade, kalb, vicdan, his vb. insanýn hareketle-
ri üzerinde müessir olan dâhilî kuvvelerinin her birine hitap ederek hepsi-
ni tatmin eder, hiçbirini ihmâl etmez. Yine muhâtabýna hem aklî ve hissî
deliller ve hem de naklî deliller getirerek onun her iki nevi gözünü; hem
baþtaki gözlerini ve hem de kalb gözlerini açmasýný temin eder. O, akl-ý
selîm sahibi, hakikate susamýþ sâde insanlarý bedâhet derecesinde açýk de-
lillerle irþat ederken, muârýzlarýný da kendi hallerine býrakmaz; onlarý sor-
gulamak sûretiyle foruma çeker; baþlarýna bedâhetler yýðýnýný yýkarak bir
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þey söyleyecek hal býrakmaz. Bunu yaparken, büyük bir sadâkatle -her
çaðda ileri sürülebilecek cinsten olduðundan- muârýzlarýn iddiâlarýný kay-
dedip, bunlarý teker teker cevaplandýrýr. Böylece, bütün zamanlardaki mu-
haliflerin iddialarýný cevâplayýp, çürüttüðünden onlardan gerçeði arayan-
larý iknâ ettiði gibi, inâtçýlarýn iç dünyalarýný gözler önüne sermek sûretiy-
le onlarý ibret-i âlem yapar. Bütün bunlar, ayný zamanda müminlerin
inançlarýný pekiþtirmekte, manevî güçlerini katlamakta ve onlarý doygun-
luða ulaþtýrmaktadýr.

Kur’ân, muhataplarýný iknâ etmek amacýyla onlara her ân, her yerde
görülen müþahhas deliller gösterir. Bu deliller o kadar kuvvetli ve katîdir
ki, Bazen hakikâti, muârýzlara itirâf ettirir. “Þüphesiz onlara: ‘Gökleri ve ye-
ri kim yarattý?’ diye sorsan, mutlaka: ‘Allah’ derler. (...)” (31/25). Uluhiyet,
Nübüvvet ve Âhiret gibi inanç ile alâkalý meselelerin her birini, birçok de-
lil getirmek sûretiyle, hiçbir þüpheye mahal býrakmayacak sûrette ispâtlar.
Binâenaleyh, Kur’ân, inanç ile alâkalý meselelerin hiçbirinde, muhatap-
larýndan gözü kapalý bir tasdîk istemez. Bedenen olduðu gibi, belki ondan
daha çok insanýn zihnî ve kalbî bir gayret içinde olmasýný, bu iki yönlü
gayret neticesinde ancak tabiî olan hakikati bulabileceðini bildirir.
Mamâfih, getirdiði yýðýnlarla delilden sadece bir tanesi bile insaný iknâ et-
meye kâfidir.

Allah’ýn varlýðý ve birliði ile alâkalý þu müþahhas aklî delillere bir ba-
kalým: “Gökleri ve yeri yaratan Allah hakkýnda þüphe ha? (...)” (14/10). “Eðer
yerde, gökte Allah’tan baþka tanrýlar olsaydý, ikisi de (yer de gök de) bozulup
gitmiþti (...)” (21/22). Birden çok ilahýn olmasý halinde, yerin ve göklerin
dengesinin bozulacaðý anlaþýldýktan sonra, bu kâinatýn iþlerini yönetmek
için Kadîr, Kahhâr, Kerîm Yaratýcýnýn varlýðýnýn elzem, zarurî olduðu an-
laþýlmýþ olur.

Kur’ân, “gaybî” meseleleri hakkýnda bile, öyle deliller getirir ki, bu
konuda da muhataplarýna yakîn derecesinde bilgi kazandýrýr. Allah’ýn var-
lýðýna þu muazzam delîli getirir: “(...) Göklerin ve yerin yaratýcýsý Allah
hakkýnda þüphe olur mu?! (...)” (14/10) (Buna benzer ayetler: bkz. 50/33; 36/41;

67/12). Âhiret inancýný kökleþtirmek için öyle kati bürhânlar sunar ki, in-
san bunlardan bir kýsmýný her ân (yeryüzü ve gök gibi), bir kýsmýný her
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gün (uyku uyanýklýk halleri gibi), bir kýsmýný senede birkaç defâ (yeryüzü-
nün ölümünden sonra dirilmesi, mevsimlere göre deðiþik þekillere bürün-
mesi gibi) tecrübe edip bizzat yaþamaktadýr. “Gökleri ve yeri yaratan, bun-
larý yaratmakla yorulmayan Allah’ýn ölüleri diriltmeðe de kâdir olduðunu
görmediler mi? Evet o her þeye kâdirdir” (46/33). “O’dur ki geceleyin sizi
öldürür gibi uyutur, gündüzün ne iþlediðinizi bilir; sonra belirlenmiþ bir süre
geçirilip tamamlansýn diye gündüzün sizi diriltir. Sonra dönüþünüz O’nadýr;
sonra O, dünyada yaptýklarýnýzý size haber verecektir” (6/60). “Onun âyetlerin-
den biri de þudur: Sen, topraðý boynu bükük (kupkuru) gârürsün. Onun üze-
rine suyu döktüðümüz zaman titreþir ve kabarýr. Onu dirilten Allah elbette
ölüleri de diriltir. O, her þeye kâdirdir” (41/39). “Allah’ýn rahmetinin eserleri-
ne bak ki, nasýl yeri ölümünden sonra diriltiyor? Kesinlikle, O, ölüleri de diril-
tecektir. O her þeye kâdirdir” (30/50). Ýnsanýn kendi yaratýlýþý bile haþir
inancýnýn bir delilidir. “Ýnsan, bizim kendisini nasýl bir nutfeden ya-
rattýðýmýzý görmedi mi ki, þimdi apaçýk bir hasým kesildi? Kendi yaratýlýþýný
unutarak bize bir mesel verdi: ‘Þu çürümüþ kemikleri kim diriltecek?’ dedi. De
ki: “Onlarý ilk defâ yaratan diriltecek. O, her yaratmayý bilir. O, size yeþil
aðaçtan ateþ yaptý da siz ondan yakýyorsunuz” (36/77-80). Bilhassa hayvanlar-
da ve bitkilerde dâimâ meydana gelen haþirlere dikkat edip düþünen kim-
se, elde edeceði çeþit çeþit iþaretlerle haþirin vukûuna süratli bir þekilde in-
tikâl edecektir ki bunda, hem aklî hem naklî deliller mevcuttur.

Allah Teâlâ, bu kadar muazzam kâinatý insanýn istifadesine vermiþtir;
elbette insanýn ilâhî tevcihlere mazhar olmadan bu büyük emanetin
hakkýný vermesi, ona gereði gibi riâyet etmesi düþünülemez. Halýk Teâlâ,
insaný, hayattaki iþlerini yürütmesi için sadece kendi aklýna býrakmamýþtýr;
çünkü iyilik veya kötülük kiþilere göre deðiþebilmektedir. Birine göre iyi
olan bir þey, baþkasýna göre kötü olabilir. Sûrî deðil, gerçek iyiliðin orta-
ya konmasý ancak ilahî ölçülere muvâfýk hareket etmekle mümkün olur.
Bu bir realitedir. Binâenaleyh, Nübüvvet insan için zarurîdir.

Ýknâ konularýndan biri de, Kûr’ân’ýn Allah tarafýndan gönderildiði
vâkýâsýdýr. “Kur’ân’ý düþünmüyorlar mý? Eðer o Allah’tan baþkasý tarafýndan
indirilmiþ olsaydý, onda birbirini tutmaz çok þeyler bulurlardý” (4/82). “Biz on-
lara, ufuklarda ve kendi canlarýnda âyetlerimizi göstereceðiz ki o Kur’ân’ýn
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gerçek olduðu onlara iyice belli olsun (...)” (41/53). Buna göre; ilmin verile-
riyle ünsiyet kesb etmiþ her mümine bir vazife düþmektedir: Rûhun iki
esasý olan bilgi ile imâný vahyin verileriyle, âlimlerin ispât edilmemiþ veya
ispât edilemez iddiâlarýný deðil, fakat tecrübelerinin müspet neticelerini
karþýlaþtýrmak ve bu karþýlaþtýrmanýn neticesini de ortaya koymak. Zira iki
gerçek olan bilgi ile imânýn birbirini tekzip deðil, ancak teyid etmeleri ge-
rekir.

Kur’ân, ayný zamanda bütün Peygamberlerin hâmiliðini yapan,
Nübüvvet’in en büyük delili Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletinin hak-
kaniyetine de müþahhas deliller getirilir. “De ki: ‘Eðer Allah dileseydi, onu
size okumazdým ve onu size hiç bildirmezdi. Ben bundan önce aranýzda bir
ömür boyu kalmýþtým, düþünmüyor musunuz?” (10/16). Bir ömür boyunca,
hiçbir ilimle iþtigâl etmeyen, hiç kimseden ders almayan ve bu yönde gay-
ret içinde olduðuna þâhit olunmayan ümmî bir Zât’ýn Kur’ân gibi; geçmiþ
ümmetlerin haberlerinden, gelecekte vukû bulacak hadiselerden, insan-
larýn tâbi olduðu sosyolojik-psikolojik (âfâkî-enfüsî) kanunlardan, is-
tikbâldeki ilmî keþiflerden; yeryüzünden, burada yaþayan envâ-i çeþit
canlýlardan, gök yüzünden, oradaki hadiselerden edîp ve belîðlerin aðzýný
açýkta býrakacak bir i’câz ile bahseden, hatta bütün bu konularda bayraðý
zirveye koyarak insanlara meydan okuyan bir Kitâb’ý kendi bilgisine daya-
narak getirmesi mümkün müdür? Kezâ, kendisinden hilâf-ý hakikât en
ufak bir þey sâdýr olmadýðý, daha sonra muârýzlarý olacak kimseler ta-
rafýndan kendisine verilen “emîn” vasfýndan da anlaþýlan þefkât, merha-
met, adâlet timsâli bu Zât, ölüm cihetinin daha aðýr bastýðý son devrede
kendisine âit olan bir þeyi baþkasýna isnat etmek gibi fýtratýna aykýrý oldu-
ðu birçok bürhândan belli olan böyle bir iþe tevessül eder mi? Kaldý ki o
þey, pahâ biçilmez kýymettedir.

Çalýþmamýzýn ikinci bölümünde, Kur’ân’da kullanýlan iknâ cihâzlarýný
tespit edip, ele aldýk. Kur’ân, kendi gerçeklerini, beþer aklýnýn tâbî olduðu
kanunlara göre sunar. Gerçek ve kanaatlerin dayandýðý temel geniþ olmalý.
Ne kadar güvenilirse güvenilsin, bir tek gerçek þüphe ile karþýlanýr. Tek
gerçeklerin genellikle “aðýrlýk”tan mahrum olduðu bir realitedir.
Binâenaleyh, Kur’ân, kendi gerçeklerini ve esaslarýný çeþitli üslûplarla, de-
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liller ve burhânlar eþliðinde sunar. Onun için, dâvâsýnýn tabaný son dere-
ce geniþ yaygýn ve köklüdür. Ayrýca, getirdiði delillerin büyük çoðunluðu
her zaman yeni, taze olmakla beraber, her seviyeden insana hitâp etmek-
tedir. Kur’ân tecrübî delilleri de kullanýr. Zira, mücerret akýl ile bilineme-
yecek hakikatler tecrübe ile keþif olunabilir. Yeþil aðaçtan ateþ çýkmasý gi-
bi (36/80).

Kur’ân’ýn delilleri, her seviyedeki ve kâbiliyetteki insanlara hitap eder.
Bu deliller dýþ âlemde (âfâkta), insanýn iç âleminde (enfüste), rûhta, akýl-
da, vicdanda sergilenmektedir; hülâsa her þeyde O’nun birliðine delâlet
eden bir âyet, bir iþâret vardýr. Ancak her insan, iknâ olmak için, bütün
bu delillerden her birine karþý ayný derecede hassâs deðildir. Kimisi içe
dönüktür; dýþ uyarýcýlardan çok, içe yönelik uyarýcýlardan etkilenir. Bir
baþka grup insan ise bunun aksinedir. Kimisi gördüðü dýþ manzaralar
karþýsýnda ihtizâza gelir. Kimisi de korku ve dehþet halleri karþýsýnda in-
tibâha gelir. Kimi insan bir bakýþla, bir göz kýrpmasýyla uyanýrken, kimisi
de katý bir darbe ve þiddetli bir sarsýntý ile kendine gelir. Kimilerinin
inancý birçok faktörlerin üst üste yýðýlmasýyla oluþurken, kimileri de
yýðýnlarca delili gördüðü halde hiçbir þey anlamaz, gaflet eder. Yine
Kur’ân, insanýn hareketlerinin istikâmetini tâyin eden baþlýca âmiller olan
sevk edici kuvvetleri (sevinç, emel, istek gibi), engelleyici kuvvetleri (kor-
ku, endiþe, esirgeme gibi) ve yüceltici kuvvetleri (beðenme, hayranlýk,
takdis gibi) muvâzeneli bir þekilde besler, uyarýr ve harekete geçirir. Bu
kuvvet nevilerinden herhangi birinin lehinde veya âleyhinde, denge mu-
hafaza olunmadýðý takdirde müspet sonuç alýnamayacaðýnda þüphe yok-
tur. Binâenaleyh bir eðitimcinin talebelerini korku ile idâre etmesi onu
kaybetmesi için yeter bir sebeptir. Sadece sevdirme âmiliyle onu eðitme-
ye kalkýþmasý onun bozulmasýna yol açacak tehlikeli bir yoldur. Duygu-
larýný sadece hayranlýkla doldurmak ise ne ondaki durgun bir hissi hareke-
te geçirebilir, ne de bir eðriliðini düzeltebilir.

Öbür tarafta, insanlar dýþ görünüþleri itibariyle farklý olduklarý gibi,
iç dünyalarý itibâriyle de çeþit çeþittirler. Bazý nefisler saðlam ve otu-
raklýdýr, bazýsý bunun tersine hafiftir, oynaktýr, bir orda bir buradadýr, ka-
rarsýzdýr. Bazýsý günahkâr, bazýsý dînden çýkmýþ sert ve katýdýr. Bunlar bir-
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birine taban tabana zýt ve deðiþiktir. Kur’ân’ýn, bunlarýn her bir nevi için
özel bir ilâcý vardýr. Kur’ân’ýn ehemmiyetli iknâ vâsýtalarýndan olan mesel-
lerde bulduðumuz zengin üslûbun bir faydasý da budur. Bu meseller, en-
va-i çeþit rûh hallerine sâhip bütün insanlara hitâp ederler. Kezâ, akýl ken-
disinin de doðruluðunu kabulleneceði dýþ alemden bir þâhit kendisini des-
teklemedikçe, tek baþýna nefsin güvenini kazanamaz. Bu þâhit, Kur’ân’ýn
âyet dediði tabiat hadiseleri ile dersleri ve ibretleri ile kýssadýr.

Ayrýca, Kur’ân kendi gayelerini gerçekleþtirmek için birçok usûl ve
üslûp kullanmýþ, muârýzlarý ile mücadele etmiþtir. Lâkin mücadeleyi, mut-
lak olarak býrakmamýþ, “en güzel þekli” ile kayýtlamýþtýr. Müminlere de bu
yönde; en güzel sözü söyleme, inkârcýlara, Ehl-i Kitâba karþý “güzel söz,
yumuþak söz” söylemeleri yönünde onlarý irþat etmiþtir. Münafýklara bile
güzel söz ile hitâp emredilmiþtir. (17/53; 16/125; 29/46). Þu kadar var ki, bir
inât eseri olarak, ne kadar delil gösterilirse gösterilsin, hatta elleriyle bun-
lara dokunsalar, kendilerine melekler inse, onlarla ölüler bile konuþsa bazý
kimselerin -Allah dilemedikçe- iknâ olmayacaklarýný, imâna gelmeyecekle-
rini, binâenaleyh inkârcýlarýn her zaman olabileceðine dikkat çeker (6/7,

111, 124). Lâkin þuna da iþâret eder: Sel gider, kum kalýr; hak sâbittir, kök-
lüdür, gâliptir, bâtýl ise tabansýzdýr, zayýftýr, yok olucudur (13/17).

Nihâyet, Kur’ân, sadece imânýn dýþarýdan empoze edilemeyeceðini
ilân etmekle kalmamýþ, üstelik akla dayanmayan bir otoritenin muhtemel
tehlikelerini hesâba katarak (2/170; 5/104), gözü kapalý bir muhafazakârlýðý,
þiddetle suçlamýþ ve insanlarý ucuz edinilmiþ fikirlerden, peþin hükümler-
den, muhitlerinin tesirinden, atalardan kalýp körü körüne taklit edilen fi-
kirlerden âzade bir tefekküre dâvet eder (34/46). O, sýrf inanmýþ olmak için
inanmayý da istemez. Fakat sýklýkla tekrar eder: Düþününüz, tefekkür edi-
niz, teemmül ediniz, tahkik ediniz der ve bu emirleri tecrübe ötesinde
olan Allah’ýn varlýðý, ölüm sonrasý diriliþe inanç gibi imân mevzûlarýna da
teþmil eder. “Ta ki helâk olan açýk delille helâk olsun, yaþayan açýk delille
yaþasýn” (8/42).
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95, 143-144, 174
Rüzgarlarýn estirilmesi 75
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S

Saba 313
Sâbit b. Kurrâ 206
Said b. Cübeyr 63, 147
Salih amel 51-52, 121, 128, 133, 135,

183, 317, 328, 348
Sâlih, Hz. 62, 135, 237, 285, 323
Saltanât ve þeriat sahibi 168
Sana rûhu sorarlar 253
Sare, Hz. 7, 107, 203
Sekar 181
Semûd 237, 323
Sen onlara yumuþak davrandýn 149,

278
Sevr maðarasý 148
Sýdk 40, 171
Sýfatlarýn hudûsu 68
Sýrat-ý müstakim 347
Sîbeveyh 284
Sosyoloji 265
Sperm 209
Suâl 8, 108, 137, 247-253, 257, 266,

317
Suâller tevcih etmek 248
Sufyân es Sevrî 75
Sultanen nasira 42
Suyun indirilmesi 73
Suyûtî, 249
Süleyman, Hz. 21, 34, 37, 46, 195,

316, 324, 329
Sürpriz 317-318

Þ

Þair 176, 186-187, 189, 198-199,
203, 226, 292-293

Þarap, kumar, dikili taþlar, þans oklarý
230

Þeriât 168

Þilo 168-169
Þimal denizleri 188
Þuayb, Hz. 133, 237, 289

T

Taaccup 251
Taassup 28
Taberî 38, 44
Tabiatýn incelenmesi 36
Tabiatýn yaratýlýþý 369
Tahaddî 8, 143, 196-198, 201-202,

327
Tahkik ehli 198
Tahrip tamirden çok kolaydýr 125
Taklit 8, 41, 136, 152, 204, 246-247,

250, 298, 360
Takrir 18, 28, 137, 250, 322
Tarihî hadiseler 308
Tartýþma metodu 12, 19, 33, 268
Tasvir üslubu 338
Teblið 8, 12, 128-130, 138-139, 179,

184, 192, 198, 205, 218, 222,
226, 267, 295, 309, 319, 321

Tebþir 163, 166-167, 175, 242, 284-
286

Tedebbür 5, 12, 59-61, 156
Tedric 7, 12, 192, 193, 219-220, 222-

223, 229
Tefekkür 5, 12, 19, 33, 55-63, 100-

101, 142, 156, 325, 333, 360
Tehdit 120, 181, 201, 235, 237, 240-

242, 244, 251, 256, 267
Tehekküm 9, 252, 290-296
Tekid etmek 289
Tekrar üslubu 257
Tekvînî emirler 278
Tekzip 37, 209, 225, 358
Telkin 9, 43, 213, 279, 296-297, 315
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Tenezzül 190, 192, 213, 267, 272
Terbiye vâsýtasý 267
Terre-Neuve 188
Teþrii emirler 278
Tevhid 49-50, 81, 86, 87, 141, 160,

195, 234, 247, 271, 289, 299,
312, 337, 351

Tevrat 95, 142, 162-163, 165-169,
171-173, 175

(Tevrat)ý doðrulayýcý bir Kitap 163
Tezkire 62
Tohum ve çekirdek 113
Tûr 155
Tuvâ 316

U

Ulûhiyyet 12, 18-20, 67, 69, 76, 89,
90, 93, 104, 207, 128, 133,
234, 260, 266, 331

Ulu'l-âzm Peygamberler 254
Uyku ve uyanýklýk halleri 6, 112

Ü

Ümmî 145, 152-154, 156-158, 162-
164, 179, 183-184, 210, 358

Ümmî Nebî 183
Ümmî Peygamber 162
Ümmîlik 7, 152, 156-157, 327

V

Vâcibu'l-Vücûd 28, 85
Vahidiyet 92
Vedalar 175
Velid b. Muðire 184
Vicdan duygusu 217, 267-268
Vurgu (tevki') 273

Y

Yahudi 41, 45, 162, 164, 169-170,
210-211, 223, 228, 231, 253,
271, 327, 344, 368

Yahya, Hz. 107, 134, 172, 173, 301
Yakînim artsýn 63
Yakub, Hz. 136, 160, 330
Yaratma delili 6, 82, 86
Yemen Melikesi 316
Yeni Ahid 130, 174
Yeremya 166, 170
Yeryüzünün yaratýlmasý 72
Yesribli Ensâr 227
Yol gösterici 21, 39, 127, 175, 193,

299
Yumuþak söz 9, 273, 275, 277-279,

360
Yunan felsefesi 25
Yunus, Hz. 4, 15, 160
Yusuf, Hz. 136, 159, 211, 305, 315,

330

Z

Zalimler, kafirler, fasýklar 48
Zaman unsuru 318
Zann-ý gâlip 55
Zat-ý Ýlahî 343
Zebur 160
Zeccâc 118, 210
Zekat ve cihat 224
Zekeriyyâ, Hz. 37, 107, 134
Zend Avesta 175
Zerdüþt dini 96
Zerdüþtlük 175
Zerkeþî, 34, 244
Zikr 5, 21, 61, 95, 239
Zina 221
Zulüm 121-122, 138, 303
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